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۲ للشیخ الأكبر 
سیدی محیی الدین أبس عبد الله بن عربی 


فكع سن ۷۶۰۲۳۲۱ ين 
وتم التعلیق على بعض آلفاظه 
من کتاب 
الفتح فى تأويل ما صدر عن الکمل من الشطح 
للشيخ الومام 


سيدى عبد الوهاب الشعرانى 
ف سد ٩۷۶۳‏ هط 
تحعيقى 
محمد عبد الرحمن الشاغول 
الناشر 
دار جوامع الکلم 


۷ ش الشيخ صالح الجعفري - الد اسة - القاهرة 
ت : ۵۸4۹۰۳۹ 


بسم الله الرهن الرحیم 


وصلى الله تبارك وتعالی على سیدنا محمد و آله و صحیبه أ+جمعين 


"كلمة الناشر" 
الحمد لله العزيز الوهاب القائل في كتابه الكريم: لکل جَعَلْنَا منکم 
شرعة ومنهاجا4. 
وصلی الله تبارك وتعالی على من آتاه الله جوامع الکلم فکان أفضل مسن 
تكلم وأجاد وآفصح وآبان. 


كنا قد أشرنا في کتابنا السابق نشره «السر في أنفاس الصوفية» أن مكتبعنا 
دار جوامع الكلم من واقع صدارقا وریادقا لدشر العراث الصوني الاسلامي 
والتصدي لحل معضلاته من داخل نصوصه. خصوصاً وكما قلنا أن معاجم اللغة 
العربية لا تكشف لنا عن حقيقة هذه العبارات؛ لأن هذه العبارات قد قدت من 
توب : نج * وبالاش‌حار هم يَسْتَعْفرُونَ4. 
ومولاهم یدعونه سبحانه وتعالى خوفا من عقابه وطمعا في رعته وجوههم من 
نور وهم على منابر من نور یغیطهم الأنبياء والرسلون فتجلی علیهم ذو الجلال 
وال کرام بالمعرفة والبيان بدون واسطة أو ترجمات فقذف في قلويهم من نور 
العرفة بالکلمات اسان والعبارات اجسام. فتصدی رال عظام فل 
معضلات البیان» فکان هذا الکتاب القیم الذي نحن بصدده لسيدي مجی الدین 
ابن عر قدس الله تعای سره: «الکلمات التي تداولعها الصوفية» مدعوما 


(۳) 


ببعض الشرو ح التي وردت ف کتاب «الفتح في تأویل ما صدر عن الکمل من 
الشطح» لسيدي عبد الوهاب الشعراين - رضي الله تعالى عنهم أجمعين. 


والله نسأل أن يجعل هذا العمل مباركاً خالصاً لوجهه الكريم لا معة فيه ولا 
رياء. 


والحمد لله رب العالمين 


دار جوامع الكلم 
غرة جمادى الآخرة لعام ۲٩‏ ۶ ۱ هجرية 
وصلی الله تبارك وتعایی على 


سیدنا محمد وآله وصحبه 


EINE‏ ند ات 


(0) 


لے 


بسم الله الرهن الرحيم 


"مقدمة التحقيق" 

الحمد لله والصلاة والسلام على سيدنا حمد» وعلى آله» وأصحابه 
وتابعيهم إلى يوم الدین. وبعد: 

فقد من الله تعالى على العبد الفقير إلى عفو ربه القدير أن يسند إلى تحقيق 
هذا الكتاب الماتع الذى عرف باسم "الكلمات الق تداولتها الصوفية". والذی 
عنى بشرح تعريفات السادة الصوفية أهل الله العارفين به. والواصلين إليههء 
والشاربين من فر وصالهء والواقفين على معارفه وأسرارهء وان هذا لشرف لى 
أن أخدم أهل الله وخاصته وأن أكون فى نظم عقدهم وقد كنت قبل ذلك 
استأذنت شيخى وأستاذى وملاذى الأستاذ الدكتور/ على جمعة - مفق 
اخمهوریة- إذا ما أسند لى تحقيق كتب الشيخ أأفعل ام لا ؟ ‏ خوفا أن 
أكون من القاصرين عن هذا الأمر وهو أن أخط كلمة تعليقاً على كلامه- فأذن 
لى بذلك فاستراح قلبی. وشرعت ف هذا الأمر لما آسند إلى» فالله أسأل التوفیق 
والسداد. وأن ينفعنى والمسلمين بکلام سيدى محی الدين» وبكلام سائر الأولياء 
أجمعين. 


(2) 


عملی فى الکتاب: 
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قمت - بفضل الله تعالى - بالعناية بسنص الکساب وبضبط كلماته 
واصلاح ما وقع من تصحیف فى إحدى النسخ العتمد علیها عند معالجة 
النص. 

استانست بسخة للکتاب مطبوعة آیضا لادراك الاختلاف بين النسخ أو 
التصحیف وتأیید ما توصلت الیه. 

قمت بیان وشرح التعریفات ما آمکن كامش الكتاب معتمدا على 
الصادر الق تشر ح اصطلاحات الصوفية وتورد اختلافات الأئمة ف 


ذلك. وقمت آحیانا بالاشارة إلى أىّ هذه التعریفات آراد الولف. 


رأيت أن اعلق على مسألة «الشطح» فى کلام سیدی شی الدین بن عر 
بكلام سيدى عبد الوهابى الشعران - رضی الله تعالى عنهما- وذلك من 
کتابه الماتع الذى نشر تحت عنوان «الفتح فى تأويل ما صدر عن الكمسل 
من الشطح». وذلك لأفها مسألة مهمة توقع بعض الناس فى التشكك أو 
الريب ف كلام بعض الصوفية بل أكابرهم» وما ذلك الا لاخستلاف 
القلوب والأمر كما قال القائل: 


لو كان قلبك قلبه مالمته حاشاك مماععتلدكه حاشاك 


وما هذا أيضاً إلا لانغلاق الأفهام والقصور عن قهم كلام من كانت 


مقاماتمم وأحواهم غير الحال. 
وقد جعلت كلام سيدى الشعراین فى هامش الکتاب بين معكوفتين هكذا [ ]. 
وعلقت على بعض کلامه بقویی: قلت: قوله کذا ا 


O) 


خرجت آیات القرآن الکرع بالکتاب. 
خحرجت أحاديث الکتاب. 
وضعت فهرسا عاما لا صطلاحاته. وفهرسا لیات وأحاديثه, فا لهمد لله 


تعالی على ما شاء وأسأله القبول والرضا واصلی وأسلم على النبى و آله 


و صجبه . 


تر مت للم لف وان كان غنیا عن التعریف. 


كتبه/ 


محمد عبد ال رمن الشاغول 


(۷) 


«وصف الخطو ط» 


تم الاعتماد على صورة للمخطوط الوجود بمكتبة الازهر الشریف بمشيخة 
الأزهر, وهو موجود تحت رقم خاص [۰ ۳ مجاميع]. ورقم عام [۰]۱1۱۰۸۸ 
وهو مخنطوط بقلم معتاد جيد احلنط عليه هوامش وتصحيحات لبعض العبارات. 
ومسطرته (۰ ۲) سطرا واجمو ع الذى اشتمل على هذا المخطوط عدد ورقاته 
(۲۲۷) ورقت. ویقع الحطوط فيه من (۹۸: ۶ ۱۰). ویقع فى (۲۰) سم. 

كما اعتمدت على مخنطوط آخر. ولکنه كان سىء الخط صعب القراءة ف 
بعض مواضعه كثير التصحیف. واقتصر هذا الخطوط على النص على 
اصطلاحات السادة الصوفية حتى ذكر تعريف الخلوة - بالخاء المعجمة- ثم 
شرع يتكلم عن رؤية الحق سبحانه فى الآخرة. وعن إشارات الجمال واصلال 
فى آيات من القرآن الکرع. وقد احتوت هذه الفقرات الأخيرة على معان 
جليلة وإشارات بديعة فالحقتها بالكتاب» ولكن بعد أن اکملست باقى 
اصطلاحات السادة الصوفية للمؤلف من المخطوط السابق الخاص بمكتبة الأزهر 
الشريف وهی من تعريف الخلوة - بالخاء المعجمة- حت آخر الخطوط وهو 
تعريف التجلى . وف آخر هذا المخطوط وجدت عبارة «تمت الألفاظ المصطلحة 
بين الصوفية للشيخ محی الدين بن العربى قدس الله سره العزيز...». 

وأرى أن إشارات الجمال والجلال الق ألحقت بالمخطوط المذكور ليست 
من نص «الكلمات التى تداولتها الصوفية» وهو موضوع الکتاب. ورعا ألحقها 
بعض النساخ به لما رآه من كلام الشيخ سيدى حى الدين؛ وذلك للافادق 


(۸) 


ورعا كان الخطوط كاملاً فوقع هذا السقط ولکن هذا مستبعد لأن الس قط 
هنا كثيرء ولکن من يقرأ تلك الاشارات یعلم قطعا آفا من کلام سیدی یی 
الدين وأن علیها روحه ويجد أسلوها هو أسلوبه - رضی الله تعالى عند. 

هذا وتوجد نسخة آخری من مخطوط به معان جليلة واشضارات بديعة 
فألحقعها بالكتاب ولكن بعد أن أكملت باقى اصطلاحات الس‌ادة الصوفية 
للمؤلف من المخطوط السابق الخاص بالكتاب بمكبة الأزهر الشريف › 
"ومسطرقا (8؟) سطراً فى (۲۳) سمء وهی ضمن مجموع رقمه الخاص [. “م 
مجاميع]. ورقمه العام .]١١4٠/[‏ وهی بقلم معتاد. وتقع فى اجموع من 
AI)‏ : ۳۸۳). 


(۹) 


ترجمة المؤلف 
رضى الله عته 
نسبهك : 
هو سيدى محمد بن على بن محمد الحاتمى الطائى الأندلسى العارف الكبير. 
یی الدين بن عریی. ويقال: ابن العربى. قال شيخنا الشعراوى - ورأيته بخطه 
فى «نسب الفرقة»: كان مجموع الفضائل. مطبوع الكرم والشمائل. قد فض له 
فضلة ختام كل فن. وحسبك بقول زروق» وغيره من الفحول ذا كرين بعض 
فهو الراد. 
مو لده: 
ولد عرسية سنة سین و خسمائة, ونشأ ها وانتقل إلى اشبيلية سنة شمان 
وسبعین. ثم ارتحل وطاف البلدان» فطرق بلاد الشام والروم. والشرق» ودخل 
بغداد. وحدث با بشیء من مصنفاته. و اخذ عنه بعض الحفاظ. کذا ذکره ابن 
النجار فى «الذیل». وقال ابن افافظ ف «لسان الميزان» - وهو عن كان يحط 
عليه ويسىء الاعتقاد فيه- كان عارفا بالآثار والسنن» قوى المشاركة فى 
العلوم, أخئل الحديث عن جع وكان یکتب الإنشاء لبعض ملوك المغرب ثم 
تزهد وساح. ودخل الروع واسلرمین» والشای وله ف کل بلد دخلها ماش 
انتهى. 
نبذة عن حياته العلمية: 


كان مزثرا للتخلى والاتعزال عن الناس ما آمکنه وبرزت عنه مؤلفات لا 


20) 


د 


خاية ها تدل على سعة باعه. وتبحره ف العلوم الظاهرة والباطنت وأنه بلغ مبلغ 
الاجتهاد فى الاخترا ع والاستنباط. وتأسیس القواعد والعاقد الق لا ید رکها و لا 
یط با الا من طالعها يحقهاء غير أنه وقع له فى تضاعیف بعض تلك الکسب 
کلمات کثيرة أشکلت ظواهرها فکانت سببا لاعراض كثيرين لم يخحسنوابه 
الظن. ولم يقولوا كما قال غيرهم من الجهابذة احققین. والعلماء الع‌املین. 
والأئمة الوارثين: إن ما أوهمته تلك الظواهر ليس هو المراد. وإنما الراد أمور 
اصطلح عليها متأخرو أهل الطريق غيرة عليها حت لا يدعيها الک‌ذابون. 
فاصطلحوا على الكناية عنها بعلك الألفاظ الموهمة خلاف المراده. غير مبالين 
بذلك. لأنه لا بعکن التعبیر عنها بغيرها. 

وقد تفرق الناس فى شانه شيعاء وسلكوا فى آمره طرائق قددا. فذهب طائفة 
إلى أنه واسطة عقد الأولياء. ورئیس الأصفیای وصار آخرون إلى اعتقاد ولایته 
وحرع النظر فى کتبه. وعول جمع على الوقف والتسليم قائلين: الاعتقاد ضیعق 
والانتقاد حرمان. واستفق إمام هذه الطانفة شيخ الاسلام النووى فکسب: 
(تلك امد قد خلت لها ما كسبّت ولکم ما كَسَبْكُمْ6[البقرة: ۱۳6] وتبصه 
على ذلك کثبرون سالکین سبیل السلامة. ون كان یعتقده سلطان العلماء ابن 
عبد السلام. فانه سئل عنه أولاً فقال: شيخ سوء کذاب. ثم وصفه بعد ذلك 
بالولايةء بل القطباني. وتکرر ذلك منه. 

وممن كان يعتقده الشيخ الزملکاین. قال فى کتابه المؤلف ف النبى واللك 
كان الشيخ ابن عربى بحرا زاخرا فى المعارف الإهية. 

ومن كان يعتقده الامام الیافعی فى ارشاده. ووصفه بالمعرفة والتحقيق. 
فقال: اجتمع الشيخان الإمامان العارفان امحققان الربانيان السهروردى وابن 
عریی. فأطرق كل منهما ساعة ‏ افترقا من غير كلامء فقيل لابن عربى: مسا 
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تقول فى السهروردی؟ قال: ملوء سُنةّ من قرنه إلى قدمه. وقیل للسهروردی: ما 
تقول فیه؟ قال : بحر الحقائق. 

و کان اجد صاحب «القاموس». عظیم الاعتقاد فى ابن عریی. ويحمل کللامه 
على الحامل الحسنة. وطرز شرحه ل «البخاری» بكثير من کلامد. 
جد السلطان سلیمان وفتحه لبندهم فى وقت كذاء فكان كذلك؛ فلذلك بن 
على قبره قبة عظيمة. وجعل فيها طعاما وخيرات. 

وأخبر الشعراوی“ عن بعض إخوانه أنه شاهد رجلا أتى ليلا بنار ليحرق 
تابوته. فخسف به وغاب بالأرض فأتى أهله فحفرو ا. فو جدوا راسه فكلما 
حفروا نزل ف الأرض» فعجزواء فأهالوا عليه التراب. 

و کان شيخنا - أى شيخ الإمام عبد الرژوف المناوى- شيخ الإسلام فقيه 
عصره الشمس الرملى يوصى من ييل إليه من تلامذته بتعظيم ابن عربى 
واعتقاده. وينقل ذلك عن أبيه. 

قال الصفى ابن أبى منصور: جع ابن عرب بين العلوم الكسبية والعلوم 
الوهبية. 

وكان غلب عليه التوحيد علما وخُلقا وخلقّاء لا يكترث بالو جود. مقبلاً كان أو 
55 

بعض أقواله فى الطريق: وهو أكثر القوم کلاما فى الطریق. فمن ذاك ما قال: 

ما ظهر على العبد إلا ما استقر فى باطنه. فما آثر فيه سواه. فمن فهم هذه 
الحكمة وجعلها مشهورة آراح نفسه من التعلق بغیره. وعلم أنه لا يؤتى عليه 


(9) يقال عن الإمام عبد الوهاب الشعراين الشعراوى بالواو أيضا. 
)۲( 


خير ولا شر إلا منه ‏ س آی بسبب ما كان ف باطنه من خير أو شر ولسيس 
المسؤول عنه غيره- وأقام العذر لكل موجود فلا يتكلف أن يلوم هذا على عدم 
عطائه وهذا على عدم بشاشته له. 

وقال: إذا ترادفت عليك الغفلات وكثرة النوم, فلا تسخط. ولا تلتفت 
لذلك. فان من نظر الأسباب مع الحق آشرك. كن مع الله بما يريد لا مع نفسك 
عا ترید. لكن لابد من الاستغقار. 

وقال: من صدق فى شىء وتعلقت هته بحصوله كان له عاجلاً أو اجلا 
فإن لم يصل إليه فى الدنيا فهو له فى الآأخرة. ومن مات قبل الفعح رفعه إلى حل 
هيه (۱) 


وقال: العارف يعرف ببصره ما يعرفه غيره ببصيرته: ويعرف ببصيرته ما له 
يدركه أحد غيره إلا نادر!(" ومع ذلك فلا يأمن على نفسه من نفسه. فكيف 
يأمن على نفسه من مقدور ربه. وهذا ما قطع الظهورء «سستَدرجهم من حَيْثْ 
لا يَعْلَمُونْ) [القلم: ۶ ۶]. 

وقال: العلوم ما دامت ف معادنها فهى واسعةّ مطلقة(۳ ولا تقبل تغييراء 
فإذا ظهرت مقيدة بالحروف دخلها ما يدخل الكون من التغيير والتب‌دیل 


)١(‏ وقد يسعدل على هذا بحديث قاری القرآن فى الآحرة حيث يقال له: « اقرا وارق 
ورتل كما كنت ترتل ف الدنيا فان منزلتك عند آخر آية تقرؤها » أو كما قال صلى الله عليه 
وآله وسلم. 
(۲) فانه كما قال القائل: 
قلوب العارفين لها عيون 5 ترى ما لا يراه الناظرونا . 
(۳) أى عن التقبيد والاضافة والوصف والحذف والتعليل وغير ذلك. 
(YF)‏ 


واختلاف العبارات(؟ ‏ رلو كان مرن عند غیّر الله لَوَّجَدُوا فيه اخحلافا كثيرا؟ً» 
[النساء: ۸۲] وقال: كل من تقل عليك اطواب عن كلامه فلا تجبه؛ فان 
وعاءه ملآن لا يسع جوابا. © 

وقال: معن الفعح عندهم کشف حجاب النقفس أو القلب أو الروح أو 
السر لا فى الکتاب والسنة. 

وقال: أقل الناس طمعا من رضىربالدنياء وأكثر منه طمعا من لم يرض با وطلب 
الآخرة, وأكثر منه طمعاً من طلب وجه الله وهنا أسرار لا تسطر فى کتاب. 

وقال: شرط الکامل الاحسان إلى آعدائه وهم لا يشعرون”", تخلق بأخلاق 
اللّى فانه دائم الاحسان إلى من اهم آعداءه مع جهل الاعداء به. 

وقال: الدعاء مخ العبادق وبالخ تکون القوة للأعضاء؛ فلذا تتقوی به 
عبادة العابدین. 

وقال: لا يهولنك منلوق. فمن هاله مخلوق أهلكه. 

وقال: إذا رایت الفتح يتوالى عليك ق باطدلت. فزنه ڪالك واحفظ دود 
الشرع. فان قام الوزن باق فتلك الواردات بشائر السعادة, والا فاحذر المكر. 

وقال: الذاكرون أعلى الطوائف لأنه جليسهم. 

وقال: إذا عم الفساد فى البر والبحرء فارفع عك عن الأرض. واجعلها 


ر أي : أصبحت في قوالب عديدة كل منها يدل على شيء بعينه وتفاوتت في الدلالة 
(۲) لأنه لامتلاء قلبه بشیء أبى أن یسمع غيره فصد عنه وأعرض بجانبه 
(۳) وقد ورد أن اللبی صلی الله عليه و آله وسلم كان يدعو للکفار بالهداية مع ایذائهم له. 
وقال: «اللهم أعز الاسلام باحد العمرین». 
(4( 


وقال: من طلب السلطة على الخلق ملأ الله قلبه شغلا ولا يعرف قدره 
وان آعطیها نفذ فیها صفر الیدین""؟ وقد عرف قدره. 


وقال: الاو لیاء علی عدد الأنبیای فلابد أن یکون ف کل عصر مائة ألف 
وی وأربعة وعشرون ألفاء لا یزیدون ولا ینقصون. لكل نى ول. 

وقال: إذا آردت أن لا تخاف احدا فلا تخف آحدا تأمن من کل شىء 
ويأمنك کل شی >۶. 


وقال بعد ذکره لقصة جرت له: فكف عن ظلمك. واعدل فى حکمك. 
ينصرك الحق. ويطيعك اخلق. وتصفو لك النعم.رترتفع عنك التهم,» فيطيب 
عيشك. ويسكن جاشك. وتملك القلوب. وتأمن محاربة الأعداء والسلام. 
بعض مر لفاته: 

مؤلفاته كثيرة جدا منها: 

ل درر السر الخفى فى ذکر من رد الصوق. 

۴ الدور الأعلى والسر الأمى الأغلى. 

“ل رسالة الانتصار. ٤‏ رسالة الخلوة. 

هه رسالة الحق. 5 رسالة فى أحوال تقع لأهل الطریق. 

/ال رسالة فى التصوف بين فيها ترتيب التصوف على قوله تعالى: (التَّائبُون 
الْعَابذون ۰ التوبة: ؟5١١].‏ 

ق تق ر آدم على صورة الکمال. 

۹ رسالة ف التوقيعات. 

٠ ٠١‏ رسالة فيما لا يعول عليه من أصول الفقراء و التصوفین. 

-١‏ رسالة القطب والنقباء. 


)١(‏ صفر الیدین: بکسر الصاد وسکون الفاء ععیی خالى الیدین. 
۱ د 


۲ رسالة أسرار الوضوء. 

١‏ رسالة أيام الشأن تكلم فیها على قوله تعای: «کل يوم هُوَ في 
خأن» [الرحمن: 5؟] 

١4‏ تاج الرسائل ومنهاج الوسائل فى إيضاح العای الإهية المودعة في 
المعايئن الروحية. 

1٥‏ تحفة السفرة إلى حضرة البررة. 

75 التترلات الموصلية فى أسرار الطهارات والصلوات والأيام الأصلية. 

17 کتاب العظة. ۸- كتاب العار ج. 

68 رسالة کنه ما لابد للمرید منه. 

۰ _ کتاب الفتوحات المكية. 

۱١‏ کتاب فصوص الحكم. 

وهذان الأخيران من آشهر کتبه - رضی الله تعالى عنه- وله غير ذلك من 
الکتب الکثر . 
بعض تلامیذه: قال الامام البسطامی: وعنه آخذ ابن الفارض والقونوی. 
وفاته: مات- رضی الله تعالى عنه- بدمشق فى ربیع سنة ست وثلائين 
وستمائة. ودفن بالصاخطية بتربة ابن سراقة"؟. 

فاللهم انفعیی والقاری والناظر فى کلامه بحلاوته وطلاوته وانفحتا 
بنفحاته و آذقتا مما أذقته من حلو الأحوال والقامات. وأد ركنا بلطفك يا خی 
الألطاف2"0. 


)١(‏ وكان هذا فى مقبرة القاضى محيى الدين محمد إبراهيم بن الزكى. وكانت عائلة ابسن 
الز کی هذه تبجل وتعظم سیدی ابن عربی. وهم عليه اشتمال. وبه احتفال. و جمیع ما 
یقول احتمال . (نقله حقق الکواکب الدرية عن ابن كثير ف البداية 65/15 9). 

(۲) الترجمة من کتاب «الکواکب الدرية فى تراجم السادة الصوفية» للامام عبد الرژوف 
الناوی» مع اختصار وزيادة وتصرف رالکواکب ج ۲ ص ۱۵۹: ص ۱۸۵). 


(۱1 


مقدمة الر لف 
بسم الله الرهن ن الرحيم 

رب يسر وأعن. الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفی. وعليك أيها الولى 
الحكيم والصفئ الكري”''.ورحمة الله" وبركاته أما بعد؛ 

فإنك أشرت الیدا!* بشرح الألفاظ”*' التى تداولتها الصوفية الحققون من 
امن الله بینهم لما رأيت کثیرا من علماء الرسوم قد سألونا فى مطالعات 
مصنفاتنا. ومصتفات أهل طریقنا مع عدم معرفتهم عا تواطانسا(") عليه من 
الألفاظ الق با يفهم بعضنا عن بعض كما جرت عادة کل فن من العل‌وم؛ 
فأجبتك إلى ذلك. وم أستوعب الألفاظ کلها. ولکن اقتصرت منها على الأهم 
فالأهم. وأضرب عن ذکر ما هو مفهوم من ذلك عند کل من ینظر فيه بأول 
نظرة؛ لما فیها من الاستعارة والتشبیه». 


)١(‏ وصفه - رضي الله تعالى عنه - للمخاطب هذا ١‏ لوصف جعل التصف ف القسام 
الأول هذا الوصف هو سیدی محبى الدین نفسه لأنه كما ورد عن النبی صلی الله عليه 
وآله وسلم أن المؤمن مرآة أخيه؛ فمهما رأى الانسان فى أخيه من صفات حسنة فاشا 
هی صفاته هو والعکس بالعكس. 

(۲) لفظ احلالة غير موجود فى هذا الوضع من الخطو ط. وهو سهو من الناسخ. 

(۳) يقال: أشار عليه بالرای - كما فى «مختار الصحاح»- ولكن حروف الجر تتصاور؛ 
أى: ينوب بعضها عن بعض. فيجوز قوله - رضي الله عته - أشار الینا بدلا عن أشار 
عليناءوالله اعلم. 

(8) اللفظ: ما يتلفظ به الانسان أو فى حكمه مهملاً كان أو مستعملاً انظر «التعريفات» 
للجر جای . 

ره) ف الحطوط ریواطانا) بالیاء السحتیة.و الصحیح (تواطأنا) بالتاء الفوقية كما آثبته. 

(5) الاستعارة إما أن تکون تصريحيةءوهى الى یصرح فیها بذ کر الشبه به فقط مغل قولك: 
«رأيت أسدا فى الدار» فقد شبه الرجل الشجاع بالأسد بجامع الجراءة فى کل. واستعیر 
اللفظ الدال على الشبه يه وهو لفظ اسد للرجل الشجاع استعارة تصريحية: فالتشبیه- 


)۷( 


وقد أوردنا ذلك لفظة لفظة. والله المؤيد والنافع بمنه لا رب غيرة. 


فمن ذلك: الهاجس”2©: يعبرون به عن الخاطر الأول؛ وهو الخاطر الربايئ: وهو 
لا يخطى آبدا وقد يسميه سهل(۲۳ السبب الأول» ونقر الخاطرء فإذا تحقق فى 
النفس سوه إرادة فاذا تر دد الثالعة سعوه ها وف الرابعة سوه عزماء وعد 
التوجه إلى الفعل - إن كان خاطر فعل- سوه قصدا ومع الشروع ف الفصل 


5 فيه 


موه نيه . 


=بين العاین. والاستعارة للفظ؛ لانه عترلة اللباس الذی استعير من أحد فالیس غيرف 
وقولنا: فق‌الدار قرينة مانعة من ارادة الاسد افقیقی. 

وإما أن تکون مكنية» وهی التى طوی فیها ذکر الشبه به بذ کر شىء من لوازمه. واما 
أن تکون تخيلية کقولنا: «أنشبت النية آظفارها». - حاشية الصاوی على «تحفسة 
الأخوان ف علم البیان». 

)٩(‏ المحاجس: فى اللغة هو احفاطر. ويقال: هجس ف صدرى شىء؛ أى: حدس وباببه 
ضرب. واستعمل حدس ععیی وقع وخطر. وهو غير معروف بمذا المعنى. انظر «مختار 
الصحاح». 

(۲) الامام سهل التسترى: من أعاظم المشايخ الشهورین. وم يبرز للناس حتى وقع الاذن 
له من اه واطلعه على عدد مریدیه وأسعائهم وانساهم. ومن یفتح عليه منهم. ومن 
يموت قبل الفتح. حبر تجمل الاسلام بوجوده. وکان أوحد زمانه فى علوم الریاضات. 
صحب خاله محمد بن سوارء ولقى ذا الدون. وأخذ عنه الا کابر طبقة طبقة. وكان لا 
يفطر إلا كل خمسة عشر يوماء وقال: جعل العلم والحكمة ق‌اجخوع. وجعل العصسية 
واججهل فى الشبع. وقال: الولى من توالت أفعاله على الموافقة. وقال: من لم يكن مطعمه 
من حل لم یکشف عنه حجاب. . ومن کراماته: أنه حصل له فاخ آخر عمره. 
فكان إذا حضرت الصلاة زال عنه» فاذا فرغ منها عاد إليهء وقال سیدی محى الدین 
بن عریی: «دخلت به - أى بذ کر سیدی سهل وهو: الله معى. الله تاظر إلى . الله شاهد 
علی- الخلوة ففتح لى به فى ليلة واحدق ومنه أسرار عجيبة وأذواق غريبة. ومن أكثر 
ذ کره حبب إليه الطاعات. و بغفضت إليه النکر ات» وله تصانيف نفيسة منها: رقائق 
الحبين» ومواعظ العارفین و جوابات أهل الیقین. وغير ذلك. توف سنة ثلاث وثمانين 
ومائين عن ثلاث وغانين سنة, انظر «الكواكبي الدرية فى تراجم السادة الصوفة» 
للإمام المناوى رج۱ ص ۲۹ ۶: ص ۶۰ ۶). 

(۳) قال بعضهم = 

O) 


الإرادة: وهی لوعة ف القلب یطلقوفا ویریدون ها (رادة التمیی(" وصی 
منه. وارادة الطبع ومتعلقها اخحظ النفسی. و ارادة الحق ومتعلقها الاخلاص. 


المريد": هو التجرد عن زرادته, وقال آبو حامد : هو الذی صح له 
الأسماء فدخل ف جلة المنقطعين إلى الله بالاسم(۱) 


قلت: والمعنى أن المواخذة الحاصلة من جهة الشرع الشريف لا تقع إلا حيدما يتحول 
اهاجس (غير الربان إلى عزم وهو المرادف للنية. هذا بخلاف ما يتكلم فيه سيدى محبى 
الدين بن العربى فإنها يتكلم - رضي الله تعالى عنه - عن افاجس (الرباین)؛ فتتبه. 

و کلام سيدى عى الدين عن افاجس هو عين كلامه عن اف‌اجس ف «الفتوحات 
المكية» نص عليه اجرجاین ف «التعريفات». 


9١‏ الإرادة: صفة توجب للحى حال يقع منه الفعل على وجه دون وجه قلت: وأرى أن 
هذه هى إرادة الطبع. انظر «التعريفات» للجرجای. 

(۲) إرادة الحمنى: لعلها هى المقصود ف قول الإمام الجنيد: الاقبال بالكلية على اق. 
والاعراض عن الخلق. وهی ابتداء اغبة. انظر «المعجم الصوفق» د/ عبد المنعم الحفنى 
قال فى «المعجم الصوف»: وللإرادة ف المخلوقات تسعة مظاهر. الأول: هو الیل وهو 
اجذاب القلب إلى مطلوبه فإذا قوى ودام مى ولعاء وهو الظهر الشای... ! خ. 

(۳) قال الإمام اللجرجابئ فى «التعريفات»: قيل الإرادة خلع النفس عن مراداقا والاقب‌ال 
على أوامر الله تعالى والرضا. قلت: وهو قريب من المعنى الذ کور. وهو كما ستل 
بعضهم: ماذا تريد؟ فقال: «أريد له أريد». 

)٤(‏ الامام آبو حامد الغزالی: حجة الاسلام الطوسی. ومحجة الدین الق یتوصل بها إلى دار 
السلام. وجامع آشتات العلوم. . قال الشیخ الأكبر سیدی محبى الدین حجة الاسلام 
الغزالى من رؤساء أهل الطریق. و كان شدید الذ کاء. عجیب الفطنة مفرط ال"دراك. قوى 
الحافظة, غواصا على العایی الرقيقة, عالى الرتبةء زاند الحشمة» تضرب بكماله الأمثال.. 
قال العارف الشاذلی - رضي الله تعالى عنه-: رايت الصطقی صلی الله عليه و آئه وسلم 
فى المنام باهی عيسى وموسى - عليهما السلام- بالغزالى - رضي الله تعالى عنه... 
ومن کلامه: الدنیا مزرعة الآخرة. وهی مترل من متازل اطدی. وإشا ميت دتیا؛ پانی 
آدن المزلعين. = 

(۱٩( 


المراد": عبارة عن المجذوب”" عن برادته مع هيو الأمور له؛ فجاوز 
الرسوم ““ كلها والقامات من غير مكابدة. 

السالك: ۲۲ هو الذى مشى على القامات(*۲ بحاله لا بعلومه؛ فكان العلم 
له عينا0”" ., 


السافر 0): هو الذی سافر بفكره ف العقو لات؛ وهو الاعتبار فعبر من 


= وقال: جلاء القلب وابصاره يحصل بالذ کر و الذ کر باب الکشف. والکشف باب 
الفوز الا کبر . 

وقال: الغرور سکون النفس إلى ما یوافق افوی. وعیل إليه الطبع توق - رضي الله 
عنه- عن هس وهسین سنة. انظر «الکواکب الدرية» للامام اشاوی (ج۱ ص ۰۳ ۷: 
ص ۲ ۷۱). 

(۱) ای: الذین استوجبو! آثر امه تعالى بسبب انقطاعهم لله وف الله والله أعلم. 

(؟) الراد: هو العارف الذی ۸ تبق له |رادق وقد وصل إلى النهایات. وعبر الأحوال 
والمقامات والمقاصد و اتب فهر مراد آرید به ما آرید. ولا يريد الا ما يريد مو لاد. 
العجم الصوفی - د/ عبد النعم الحقنى. 

(۳) اجذوب: من ارتضاه اطق تعالى لنفسه. واصطفاه خضرة انسه وطهره باء قدسه؛ 
ل ی ی ل انوي و اه او ار بو ا 

قلت : والعنی أن الله تعالى جذبه إليه وأخرجه عن ارادته بارادته. الصدر السابق مع 
زيادة. 

)٤(‏ الرسوم: جمع رسم؛ والرسم هو الخلق وصفاته» لأن الرسوم هی الآثارء و کل ما سوى 
الله آثاره الناشئة من أفعالهء وإياه عَنَىَ من قال: الرسم نعتى يجرى ف الأبد عا جرى ف 
الأزل؛ قلت: عا جرى ف العلم السابق. المصدر السابق مع زيادة. 

ره قلت: لما تكلم عن الجذب وأن المراد يكون جذوبا إلى الله ويستغرق الرسوم والمقامات 
بلا كلفة ناسب أن يتلو ذلك بالکلام عن السالك. وهو من سلك هذه القامات مع 
بعض الكلفة, والله تعالى أعلم. 

() المقامات: مع مقام وهو مقام العبد بين يدى ربه وما يقوم به من مجاهدات ورياضات 
و عبادات. .. العجم الصوف يتصرف يسير. 

(۷) قلت: يشير إلى عين الیقین. وهو ما أعطته الشاهدة والکشف. والله تعالى اعلم. 

رم قلت: لما تكلم عن السالك ناسب أن يتلو ذلك بالکلام عن السافر وهو درجة من 
درجات السلوك إلى رب العالمين» وأهل الله هم فى كلامهم وتنسيقهم حلاوة وجلاوة 
وأوليات وتقدعات وتأخيرات بحكم ما أفاض الله عليهم وأطلق آلسستهم بالحق وف 
الحق. 

(۳ 


العدوة الدنیا إلى العدوة القصو ی(۱) 
السقر": عبارة عن القلب إذا أخذ فالتوجه إلى الحق تعالى بالذ کر. 
الطريق”": عبارة عن مراسم الله المشروعة الق لا رخصة فيها (*) 
الوقت: عبارة عن حالك“ فى زمن الحال لا تعلق له بالماضى ولا بالستقبل(" 
الأدب: وقتا یریدون به أدب الشريعة, ووقسا أدب الخندمة, ووقها أدب 
الق( 
و آدب الشريعة: الوقوف عند مرسومها. 


)١(‏ العدوة: هی فى الأصل جانب الوادى وحافته. قال تعالى: ووَهُم بالْعُدْوَة الْقَصْوّى» 
[الأنفال: 147 قال أبو عمرو: هی المكان المرتفع. ور ات أمور معلورمة 
لتزدی إلى مجهول. 

(؟) قلت: قوله (المسافر. .. إلخ) هذا تعريف بال معنى الإشارى كعادة ساداتنا الصوفية. وعمدهم ف 
ذلك قول البی صلى الله عليه وآله وسلم: «المهاجر من هجر ما فىالله عنه» الحديث. وان 
كان المهاجر فى الأصل هو من ترك بلده إلى بلد آخر طلبا للرزق أو غير ذلك. 
قلت: وإذا عرف الإنسان من هو المسافر فإنه يسأل حينئذ عن ماهية السفر وما يكون هذا 
السفر وإلى أين» وبم يترود ؛ فلذلك أردف تعريف المسافر بتعريفه للسفر - رضي الله عنه. 

(۳) قلت: لما تكلم - رضي الله عنه- عن السفر تكلم بعده عن الطريق الذى يكون ف 
هذا السفر. 

(۶) قلت: يعنى بذلك ظواهر الشرع الشريف من صلاة وصيام واعتكاف وحج. وغير 
ذلك. 

ره افال : ما يرد على القلب أو يحل به من كرب أو حزن أو بسط أو قبض. وتسمى 
الحال بالوارد أيضاء وقیل غير ذلك. 

(5) قلت: يقال (الصوف ابن وقته) فلا تؤخره معصيته عن ربه. ولا يشتغل إلا بواجسب 
وقته بعد الاستغفار والندم على ما قد يقع منه فى بعض الأوقات؛ هذا معنى كلامهم. 
(۷) قلت: فمن حيث هو هو يكون أدباء وإذا اعتبرنا الخدمة فهو أدب الخدمة. وإذا 

اعتبرنا الشريعة فهو أدب الشریعة و !ذا اعتبرنا تعلقه بالحق فهو أدب الحق. 
قلت : والخدمة هى خدمة الأولياء من المشايخ المربين شأن من دخل الطريق مبعدنا ول 
يدق العلم ولم ينتبه لنفائس الأحوال فيؤمر بذدلك لعكون عبادته خدمت ويجذب بحسن 
الخدمة قلوب أهل الله فتشمله بركة ذلك. المعجم مع زيادة. 
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و آدب الخدمة: الفناء عن رژیتها مع البالغة فيه . 

وأدب الحق: أن تعرف(؟) ما لك وما له. 

والادیب من أهل البساط(. 

المقام: عبارة عن استیفاء(*۲ حقوق الراسم على التمام!*. 

الحال: هو ما یرد على القلب من غير تعمل ولا اجتلاب. ومن شرطه أن 


یزول ویعقبه الثل بعد الثل إلى أن يصفوء وقد لا یعقبه الثل؛ ومن هنا نشاأا 
لاف فمن أعقبه الثل قال بدوامه, ومن لم يعقبه مثل قال بعدم دوامه. 


وقد قیل: الخال تغیر الأوصاف على العبد؟. 
عين التحكيم: هو تحدى الولى بما يريده”" إظهارا لمرتبته لأمر يراة. 


الانزعاج: هو آثر الواعظ الذى فى قلب المؤمن2 وقد يطلق ويراد به 
التحرك للو جد والأنس. 


)١(‏ لأنه قد يرى نفسه شيخاً مع جهله هذه الدرجة لكونه أكثر (طعاما لإخوانه أو قانسا 
على أمورهم. 
(۲) ف المخطوط (يعرف) والصحيح بالتاء الفوقية. 
وی أن يبسط الله لعبد مع الخلق ظاهراء ويقبضه إليه باطنارحمقة 
نلق؛ لأن الله يسع کل شی». ویژثر فى كل شیء. ولا يؤثر فيه شىء. 
د (استنفاء) باللون بدل الياء التعحتیت وهو خطأ من الناسخ. 
42 القام إذا حصل استداي والحال بعكسه فقد يتغير حال العبد من آن لآخر. 
وف «العجم الصوق»: القامات مدل التوبة والور ع والزهد والفقر»... وشسرطه أن لا 
یرتقی من مقام إلى مقام إذا لم یستوف احکام ذلك القام. 
(0) قلت: فیتغیر وصفه من کونه الآن متوكلاً إلى کونه مخبتاء ومن کونه خبتا إلى کونسه 
صبوراء وهکذ!. 
(۷) قلت: ف اطدیث القدسی ما معناه : «عبدی أطعنى تقل للشیء كن فیکرن» فاذا أراد 
الولى ذلك يكرمه الله به لکونه من عباده الطیعین, ولیس هناك ما يعجز الله سبحانه. 
۲۲( 


الشطح(: عبارة عن كلمة علیها رانحة رعونة ودعوی. وهی نادرة أن 
توجد من المحققين العدل(؟؟. 


)١(‏ هذا هو تعريف سيدى محبى الدين بن العربى - رضىالله تعای عنه- للشطح. وف 
«المعجم الصوق»: كلام يترجمه اللسان عن وجد يفيض عن معدنه مقرون بالدعوى إلا 
أنه يكون صاحبه مستلبا ومحفوظا. .. والشطح ف لغة العرب: هو الحركة. وهو عند 
الصوفية حركة أسرار الواجدين إذا قوى وجدهم. فعبروا عنه بعبارة مشكلة یستغرها 
السامع إلا من كان من أهلهاء ويكون متبحرا فى علمها. 

(۲) العدل: أصحاب العدالة الظاهرة والباطنة وهی ملكة فى النقس غنع صاجها من 
ارتكاب المحظورات وتمنعه من خوارم الروءات. وتدفعه إلى فعل الخيرات. 
وأما سيدى عبد الوهاب الشعران - رضي الله تعالى عنه- فقد فقد ألف رسالة سماههما 
«الفعح فى تأویل ما صدر عن الكمل من الشطح» طبع هذه الرسالة دار أزمنة للنشر 
والتوزیع بعمان بالاردن. وقام بتحقيقها الأستاذ: قاسم محمد عباس - فشكرا لله للدار 
وللمحقق على هذا الجهد الطیب فى اخراج رسالة من أعظم ما یندم قضایا التصوف 
الاسلامی ویبین معاله- قال فیها سیدی الشعران: [فهذه رسالة وضعتها بمشيئة الله 
تعالى فى تأویل بعض کلمات صدرت من بعض الکمل من العارفین - رضي الله عنهم 
أجمعين- وأشكل معناها على بعض الفقراء القاصرین. فاولتها هم حتى تقبلها عقوضم. 
ولا تنفر من طریق العارفينء فیخسروا مع الخاسرين. ول أذكر فیها کل ما بلغتى عنهم 

من الشطح؛ ف ريلد على الاقهاء اا فشا عن عار لا سين الاب يفم و 
يد اهله وغير هله. والله يهدى من يشاء إلى صراط مستقیم. نفع الله كما ومؤلفها 
والناظر فيها امین اللهم آمين]. 
قلت: قوله [ولا تنفر من طريق العارفين] لأن الناس أعداء ما جهلوا. 
قال سيدى الشعرائئ: [فإذا علمت ذلك فاقول - وبالله التوفيق: قال لسان الوارد 
حفظه الله تعالى - فى قول السيد عبد القادر الجيلى - رضي الله تعالى عنه- «أوتيتم 
معاشر الأنبياء اللقب. وآوتیدا ما لم تؤتوا» اعلم أنه رضي الله تعالى عنه إنما آراد بقوله: 
«أوتيتم اللقب»؛ أى: خجر علينا لقب البی. وان كانت النبوة سارية إلى يوم القيامة ف 
أكابر الرجال؛ لام نواب الأنبياء وورثتهم. وأما قوله رضي الله تعالى عنه: «وآوتینا ما 
م تؤتوا» فهو معنى قول اطنضر عله السلام الذى شهد الله بعدالعه وتقدمه ف العلم 
لموسى عليه السلام: أنا على علم علمنيه الله لا تعلمه أنت» يريد من الوجهالمقاص 
الذى بين كل انسان وبين ربهء وجتمل أن يريد الشيخ عبد القادر بالأنبياء هنا أنبياء 
الأولياء أصحاب التعريف الإهى الآتى بیافم قریبا؛ فتكون تصريحا منه بأن الله تعالى قد 
أعطاه ما لم يعطهم والله اعلم] . 
قلت: قوله [وإن كانت النبوة سارية إلى یوم القيامة ف أ كا بر الرجال]؛ أى: وراثة 
الیوق فانه ورد فى الحديث: «وان الأنبياء نم يورثوا دینارا ولا درهماء واغا ورثوا العلمء 
فمن آخذ به فقد أخذ بحظ وافر» الحديث؛ فالشيخ الجيلى يسلم لأنبياء الله تعالى مسا 
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-خصهم الله به وفضلهم به على العالین. واخعص الله بعض أوليائه بالدخول إليه من 
طرائق آخری سوى ما امتن الله به على أنبيائه وغبر اصطفائه هم» فان لله طرائق بعسدد 
الخلائق» والنبى شأنه أن يرسل إليه بشرع ولا يؤمر بتبلیغه. أما الولى فلا يرسل بشرع 
واغا يدخله الله طريقه بطریقه. ولا شك أن مرتبة الأنبياء أعلى وأشرف وأعظم وآفم خير 
من كل الأولياء باها ع العلماء فلا كلام فى ذلك . 

قال سيدى الشعراین ف قول بعضهم: «أنا هو» [اعلم أن هذا الكلام صدر من غير 
متحقق ععناه؛ لأن مدلول «أنا» حلاف مدلول «هو»» فهما شیتان: فصاحب هذا 
القول لا يدرى ما یقرل. فهو داخل الفخ. وهو يظن أنه خارجه] . 

قلت: [وهو کلام لا يحتاج إلى مزيد بیان ] . 

وقال أيضا: [و قد قال آبو بز ید البسطامى ¬ رضي الله عنه - مرة: «سیحات الله » فإذا 
افاتف على لسان الق يقول: هل ف عيب أو نقص تترهنى عنه؟ قال: لا یارب قال: 
فنزه نفسك. قال: فأقبلت على نفسى بالرياضة والمخالفة حتى تطهرت من التقائصء 
فقلت حينئذ: «سبحان» واعلم أن الكامل من الرجال رَذْم ملآن بضعفه وفقره 
وشهوده أصله علماً وحالاً وكشفاً. والناقص فار غ من ذلك غالباً عليه الحال» وذدلك 
ما نقل عن نى قط آن قال مغل هذه الألفاظ الق تقع من ینتسب إلى القوم لكمال 
الأنبياء ف علمهم وحضورهم ولزوم عبوديتهم على الکشف والش‌هود ف‌النفس 
ضعيفة بالذات قوية بالعرض. فهی فى حال يقظتها فقيرة ذلیلت, وف حال غفلتها عن 
نفسها قوية عزيزة جم على ما لیس ها. 

وسئل آبو تراب 0 عن الخلق. فقال: «ضعف ظاهر ودعوی عريضة» وال حفظ 
من یشاء كيف شاء]. انتهی 

ا و [فره نفسك]؛ أى: طهرها فاضا 
هی الق تشتمل على العيب والنقص. 

وقوله [سبحان]؛ أى: تزهت نفسى عن نقائصها وخرجت عن معایبها بفضله ومنه 
وكرمه. 

وقوله[ ضعيفة بالذات قوية بالعرض]؛ أى: ضعيفة على أصل خلقتهاء قال تعالى: 
«رَغلق الإنسَان میا [النساء: ۰]۲۸ وقوية باعتبار ما يعرض فا من الأحوال 
والقامات والالتجاء لله والاعتصام به وبشرائعه وبانبيائه ورسله. 

وقال أيضاً فى قول البعض: «فلان من الأنبياء» [اعلم أن المراد بذللك أنبياء الأولب‌ای 
وهم كل ولى أقامه الحق تعالى فى تجل من تجلياته. وأقام له مظهر محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم. ومظهر جبريل عليه السلام فاسمعه ذلك المظهر الروحاین خطاب الاحکام 
المشروعة لمظهر محمد صلى الله عليه وآله وسلم حتى إذا فرغ من خطابه. وفرغ عن 
قلب هذا الولى عقل صاحب هذا المشهد جميع ما تضمنه ذلك الخطاب من الاحكام 
المشروعة الظاهرة فى هذه الامة الحمديةء فياخذها هذا الولى كما أخذها المظهر الحمدى 
للحضور الذى حصل له فى هذه الحضرة ثما أريد به ذلك المظهر المحمدى من التبليغ 
هذه الأمة, فيرد إلى حسه وقد وعى ما خاطب الروح به مظهر محمد صلى الله عليه- 
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حواله وسلم وعلم صحته علم اليقين بل عين الیقین. فمثل هذا يعمل عا شاء من 
الأحاديث لا التفات له إلى تصحيح غيره أو تضعيفى فقد يكون ما قاله بعض المحدثين 
بانه صحيح لم يقله النبى صلی الله عليه و آله وسلم. وقد يكون ما قالوا فيه ضعيف سجعه 
هذا الولى من الروح الأمين يلقيه على حقيقة محمد صلى الله عليه وآله وسلم. كما مع 
بعض الصحابة حديث جبریل فى بیان الإسلام والإعان والاحسان. فهؤلاء هم الأنبياء 
والأولياء. ولا ینفردون بشريعة. ولا يكون هم خطاب ها إلا بتعريف أن هذا هو شرع 
محمد عليه الصلاة والسلام أو يشاهدون المزل على رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم فى حضرة التمثل الخار ج عن ذاشم والداخل العبر عه بالبشرات فى حق النائم 
غير أن الولى يشترك مع البی فى إدراك ما تدر که العامة فى النوم فى حالة اليقظة سوای 
فهؤلاء فى هذه الأمة كالأنبياء فى بنى إسرائيل على مرتبة تعبد هارون بشريعة موسى مع 
كونه نبياء فمغل هؤلاء هم الذين يحفظون الشريعة الصحيحة الق لا شك فيها على 
آنفسهم وعلی هذه الامت فهم اعلم الناس بالشر ع غير أن غالب علماء الشريعة لا 
يسلمون علم ذلك وهم لا يلزمهم إقامة الدليل على صدقهم. لام ليسوا مشرعين 
فهم حفاظ الخال النبوی والعلم اللدئى: والامر الإلهى» وغيرهم حفاظ الاحکام الظاهرة 
لا غيرء وقد بسطنا الكلام على ذلك فى كعاب «الميزان»] انتهى. 
قلت: قول سيدى الشعران [ لا التفات له إلى تصحيح غيره أو تضعيفه] ذلك لا هو 
مقرر عند علماء الحديث بان احدث أو العام قد يكون لديه ملكة يطلع با فى قرارة 
نفسه أن هذا القول قاله البى صلى الله عليه وآله وسلم أم لا كما فى حديث للإمام 
ى بن معين لما عرض عليه بعض الناس جملة أحاديث تنسب إلى البی صلی الله عليه 
وآله وسلم فقال: هذا موضوع وهذا ضعيف وهذا كذا وكذاء فساله من أين لك هذا 
قال: هى ملكة جعلها الله لى - أو كما قال رحمه الله- فهذا ليس بغريب على أوليائه 
وأصفيائه أن يتعرفوا على كلام نبيهم من أول وهلة. وقوله [فى حضرة التمثل] أى: ف 
عالم المثال وهو عالم وسط بين عالم الروح وعالم الجسد فهو عالم أكثر كثافة من عام 
الروح وأقل كثافة من عالم الجسد, فقد يرى الولى شيخه أو وليا من الأولياء أو النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم فيعلمه ويؤدبه بكلام كما اشتهر فيمن رآه صلى الله عليه 
وآله وسلم يقظة والله أعلم. 
وقال ایضا - رضي الله عنه- ف قول البعض «فلان محمدى المقام» [اعلم أنه للا يقال 
فى أحد من القوم محمدى الا لاحد شخصين اما شخص اختص عيراث علم من حکم ۸ 
يكن فى شرع قبله وإما شخص جع القامات ثم خرج إلى لا مقام کاب يزيد البسطامی 
وأخبرا به, فهذا أيضا يقال فيه: محمدى., وما عدا هذين الشخصين فإغا ينسسب 
فالحقيقة إلى من هو وارثه من الأنياء عليهم السلام] انتهى. 
قلت: قول سيدى الشعراین [اختص بميراث علم من حكم لم یکن فى شرع قبله] لان 
هذا كان شان النبى صلی الله عليه وآله وسلم. > فلان الله امتن على هذا الولى ببعض 
الأحكام الق لم توجد فى شرع قبله فكان وارثا للبی صلى الله عليه وآله وسلم فاستحق 
أن یسمی محمدى القاص و الله اعلم. = 
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-وقال ایضا ف قول احدهم: «امرن الحق بکذا أو نحو ذلك». [اعلم أن الأمر الافی 
من صفة الکلام. وهو مسدود دون الأولياء من جهة التشریع. فما بقى ق الحضرة 
الافية أمر تکلیفی الا والشريعة قد جاءت بهء فما بقی لو الا ماع آمرها. فكل من 
قال من أهل الکشف انه مأمور بامر حاص نالف الشر ع احمدی فقد العبس عليه 
الأمر. وما عدا الأوامر الشروعة فللولیاء فیها القدم الراسخة فاعلم ذلك] انتهی. 
قلت: قوله [وما عدا الأوامر الشروعة فللاولیاء فیها القدم الراسخة] يعنى والله أعلم 
ما كان من قبیل الآداب والأخلاق والسیاسات الشرعية وهی وان كانت تندرج تحت 
الأحكام الخمسة العر و فة وهی الو اجب واطرام والکروه و الندوب والیاح» فإها لیس 
بامر جازم من الشرع أى ليست من قبيل الواجب والحرام وكذلك الکروه. وإثما هی 
مندوبات أو مباحات يكاب عليها الأولياء بالنية: والله تعالى أعلى وأعلم. 
وقال فى قول آحدهم: «مقام الولاية أتم من مقام الرسالة والبوة» [اعلم أن الولاية هی 
الفلك احیط العاي وهذا لم تنقطع وها الانیاء العام. وأما نبوة التشريع والرسالة 
فمنقطعت وهذا الامر قصم ظهور اولیاء الله لأنه یتضمن دون انقطا ع العبودية الکاملق 
ولكن من لطف الله تعالى بأوليائه أن أبقى هم النبوة العامة الق لا تشريع فيهاء وابقى 
شم التشريع ف الاجتهاد فى ثبوت الأحكام, فإذا رأيت الى يتكلم بكلام خارج عن 
التشریع فمن حيث هو وی وعارف, لأن مقام البی من حيث هو عالم أتم وأكمل من 
حيث هو رسول أو ذو تشریع وشر ع, فقد علمت أن الو لاية أتم من النبوة والرسالت 
لأن الولاية هى الجهة الحقانية الأبدية التى لا تنقطع دنیا واخری لاف النبوة والرسالق 
لأفما ینقطعان بذهماب الامم والتکالیف: فاذا رأيت أحدا من الفقراء أو نقل إليك أنه 
يقول: الولاية أعلى من النبوة أو الولى فوق البى أو الرسول. فليس يريد القائل الا ما 
ذكرناء وقد بسطنا الكلام على ذلك ف «الیزان» والله أعلم] انتهى. 
قلت: قوله [فقد علمت أن الولاية أتم من النبوة والرسالة] يعنى أنه لا يكون النبی نبيا 
حت يكون ولا على أن النبوة أعظم واجل وأكرم من الولاية بلا شك ولكن اكا 
من حيث العموم فالولاية عامة والنبوة خخاصة والرسالة خاصة أيضاء والله أعلم. 
وقال أيضا فى قول الشيخ اف سليمان الداراین = رضي الله عنه- «لو وصلواما 
رجعوا» [اعلم أن مراد الشيخ والله أعلم إنما هو الرجوع إلى الشهوات الطبيعية 
واللذات النفسانية, والا فالرجوع إلى الخلق للإرشاد والتعليم بعد كمال الترقی حقىق 
يصير يأخذ عن ربه تعای. لا تمنعه الطائفة لأنه كمال» وقد بسطنا الكلام على ذلك فى 
«لواقح الأنوار» وغيره] انتهى. 
قلت: قوله [حتى يصير یاخذ عن ربه تعای] أى: بطريق الهداية للصواب ومصلحة 
العباد وبطريق الإهام وبطريق الرؤى البشرات التى قال فيها النبى صلى الله عليه وآله 
وسلم: «ذهیت النبوة وم يبق إلا البشرات. > قيل: فما البشرات يا رسول الله؟ قال: 
الروّيا الصالحة يراها العبد أو ترى له» الحديث» وغير ذلك من الطرق الق أنعم الله ها 
علىالسادة الصوفية. < 
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=وقال أيضاً فى قول الإمام ابي يزيد البسطامي = رضي الله تعالى عده- «حضت بحرا 
وقف الأنبياء بساحله»: [اعلم أن البحر هو القرآن العظيم لمن فهم القر آن ما هوء فهو 
العميق الذى لا يدرك لمعانيه قرارء ولولا أن الغاطس فيه يقصد الواضع القرية من 
الساحل ما خرج للخلق أبداء فالأنبياء والورثة شم هم الذين يقصدون هذه الواضع 
رة بالعالم.ء وأما الواقفون الذين وصلوا وامس‌کوا ولم يردوا ولا انتتفع بممأحد 
فقصدواء بل قصد هم ثج البحر فغطسوا إلى الأبد لا خرجون. فقد علمت أن هذا 
القول من أبى يزيد ليس إزراء عقام الأنبياء - حاشاه من ذلك- وکان شسيخنا -_- 
رضی الله جلد يقول: هذا ما وقع لأبى يزيد قبل الکمال؛ ولدلك قال: خضت ماضياء 
ول يقل لنا: خانض ان ومن هنا علم نقص صاحب «المواقف» وغره ممن قال: 
أوقفئى الحق. وقال لى وقلت له وباحملة فلا يعرف كلام الناس أو يميز بين ما قالوا 
قبل الكمال وما قالوه بعده إلا كمل العارفین. والله أعلم] انتهی. 
قلت : قوله [فالانبیاء والورئة شم هم الذين یقصدون هده المواضع رحمة يمم] أذكر أن 
سعت شیخی أ.د/ على جمعة - مفق الجمهورية- حفظه الله تعالى یقول: ان الأنبياء 
خاضوا هذا البحر ثم عادوا إلى الخلق ليكونوا معهم - يعنى تكون خلوقم فى جلوقم 

مع الخلق. 
قلت : ووقوف الأنبياء بساحله أى بعد عودشم. والذی قصر به المقام ينوض ولا يرجع, 
ول" يتصور آبدا أنه إن خاض ورجع كما خاض الأنبياء أنه يكون مثلهم أو يس‌اویهم. 
وإنما ناله خير من طريق الوراثق والله أعلم. 
وقال ایضا فى قول أحدهم: «ليس ف الامکان أبدع عا کان» [يعنى أن الحق تعالى لا 
يمكن أن يخلق مثل نقسه. فلو خلق ما خلق إلى ما لا يتناهى فى الحسن فكله فى مرتبة 
الحدوث والعبوديةء لأنه ما ثم إلا حق وخلقء ولا يبلغ خلق مرتبة خالقه أبداء والله 
أعلم] انتهى. 
قلت: قوله [لا عکن أن يخلق مدل نفسه] لأن الله تعالى لا يدخل تحت دائرة الممكنات 
- تعالى عن ذلك علوا کبیرا- والرب رب والعبد عبد وهناك فارق بين المخلوق 
والخالق. 
وقال فى قوهم: «لا يكون الفقبر فقیرا حتى لا يصير له إلى الله حاجة» [اعلم أن هذا 
اللفظ وان كان ظاهره القبح فهو من جهة المعنى فى غاية الحسنء > لأن هذه الحالة من 
أرفع درجات التسلیم. وصاحب هذا المقام هو الذی اتخذ الله وکیل لعلمه بانه تعالى 
أعلم بمصالحه منه. فلا يعين له حاجة لجهله بالمصاح, وإيضاح ذلك أن الفقير لا يكون 

من أهل الأدب مع الله تعالى حت لا تبقى ف باطنه حاجة معينة يرجح قضاءها على 
تر کھاء وأعلى من هذا مقاماً من رى كل شىء محتاجا إلى كل شبيء. و تحجيه 
الأسباب عن المسبب كما أشار إليه قوله تعالى: ( یا آیهّا الاس آنشم الفقراء إلى الله 
وال هُوَ الْعَني الْحَمِيدُ» (فاطر: ])١ ١‏ انتهی. 
قلت : قوله [وم تحجبه الأسباب عن السبب] أى لم يهرب من الأسباب حتی حجبه 
ذلك عن أن يرى ف الأسباب سببها وهو الله تعالي» وأنه هو الذی جعلها وجعل- 
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-حاجة الأشياء بعضها إلى بعض, ول يأمر بالاعتماد علیها فانه من الشر ع. وانغا أمر 
ععرفة خالقها والاخذ ها من غير إشراك بهء والله تعالى أعلم. 
وقال ف قوضم: «ابعد الخلق من الله أكثرهم إشارة الیه» [اعلم أن الاشارة نداء على 
راس ال ذلك كقا سل عا N‏ لعا ی 
لا یبلغه الصوت وتبلفه الاشارق وقد قررنا غير ما مرة أن جميع السداءات الق ف 
القرآن ب «يا آیها». و «يا أيها الذين آمنوا» إنما هی بالنظر لحضرات الأجاء. فإذا 
عصى العبد فقد بعد عن حضرة الاسم الذى یامره بالطاعة, فيناديه. وليرجع إليه كما 
أنه بعید. والله تعالى أعلم] انتهى. 
وقال فى قول أف يزيد فى بعض مشاهداته: «أنانيق أنانيتك» [اعلم أن القلب له ست 
جهات لكل جهة وجه من القلب هو عين تلك اجمهة. وبتلك العين يدرك الق إذا تجلى 
له الاسم الظاهر. فاعم الجهات كلها من كونه بكل شىء محيط عم القلب بوجهه ما 
بدا له من الحق ف كل جهة فکان نور! كله وهناك یقو ل العبد : : يارلب» وعخاطبه. 
ویقول لربه: أنت. كما قال العبد الصاخ: (كنت آأنت ت الق ب» (المائدة: ۰۱۱۷ 
فظهر الضمير مع كونه ضميراء والمضمر يخالف الظهر > وقد ظهر مع کونه مضمراء فهو 
الضمر فى حال ظهوره من وجه و احد » فان «أنت» مضمر ولیس سوی عینلت وأنت 
مشهود بافطاب. فانت المضمر الظاهر عخلاف الاسم. فأسماء الضمر أعظم قوة وأمكن 
فى العلم بالله تعالى من الأسماء. إذا علمت ذلك فمعیی کلام أبى يزيد سرضي الله عنه- 
فى قوله: «أنانيق أنانيتك»؛ أى: كما يطلق على الاسم الضمر عقیقته. كذلك يطلق 
عليك ما هو الاسم الظاهرء ولا مثل الوصف الظاهرء فافهم. واكثر من هذا البيان لا 
عکن, والله بکل شیء علیم] انتهی. 
قلت: قوله [ آتانیق أنانيتك ] نسبة إلى «الضمیر آنا» من قولك: آنا آنا. 
وقال ایضا فى قول أحدهم: «إن اللك نزل على بکذا» [اعلم أن بعض العلماء أتكر 
نزول اللك على قلب غير الى لعدم ذوقه له. والحق أنه ينزل ولکن بشريعة نبيه صلی 
الله عليه وآله وسلمء فاحخلاف إغا ينبغى أن يكون فيما ينرل به الملك» لأن فى نزول 
الملك إذا نزل على غير النبى لا يظهر له حال الكلام أبداء إنما يسمع كلامه ولا یسری 
شخصه أو يرى شخصه من غير كلام فلا يجمع بين الكلام والرژية إلا نى والسلام] 
انتهی. 
قلت قو له [واخق أنه یزل] كما كان یرل فیسمع قراءة بعض الص‌حابة للقر ان 
فيتحرك لذلك فرسه فسال عن ذلك البی صلی الله عليه واله وسلم فقال «انه ملك» 
أو كما قال صلی الله عليه و آله وسلم. و کان عمران بن حصنن یاتیه اللك. فلما 
احتجم ترك أن يأتيه فلما ترك احجامة عاد الیه. 
وقال أيضا فى قول أحدهم: «إت بين العام وبين الله بون» [اعلم أنه ما ثم إلا الله وغن. 
فالحق ینادی: يا أيها الناس. ونحن ننادى: يا ربناء ففصل نفسه عنا كما فصلنا ین 
أنفسنا عنهء وأكثر من هذا البيان لا یذ کر الا مشافهة لأهله, والله أعلم] انتهى. = 
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-وقال فى قول احدهم: «آسری ب الليلة على البراق إلى السموات العلی إلى آخر ما 
خیر به عن و اقعته». 
[اعلم أن اسر اءات الاو لیاء - رضي الله تعالى عنهم- كلها روحانية برز خية. 
فیشاهدون فيها معاي متجسدة فى صور محسوسة للخيال يعطون العلم عا تضمنته تلك 
الصور من المعابئ, وم الإسراء فى الأرض وق افواء على براق أعماهم: وليس هم قدم 
محسوسة ف السماءء وبجمذا زاد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم علىالجماعة. فإنه 
زاد بإسراء لجسم واختراق السموات والأفلاك حساء وقطع مسافات حقيقية محسوسة. 
وذلك كله لجسده صلی الله عليه وآله وسلم حسا معن » ولغیره معي لا حا مسن 
السموات فما فوقهاء فإسراءات الأولياء معان تتجسد بخلاف الإسراء الحسوس» 
فمعارجهم معارج أرواح ورؤية قلوب وصور برزخیات. ومراد الحق تعالى أن يرى 
أولياءه من آياته الکبری لكوم ورثة رسله عليهم السلام. فهو إسراء لزيادة علم وفتح 
عين فهم. فيمر الولى فى إسرائه على حضرات الأسماء, فیتخلق بالأخلاق الحسنة فإذا 
مر بحضرة الرؤوف الرحيم صار رؤوفا رحيماء وإذا مر بالمؤمن كان مؤمناء وبالمهيمن 
يكون مهيمناً. وبالصبور يكون صبوراء وبالشكور يكون شاكراء هكذا أو يمر على 

جمیع العوالم فيعلم لغاقاء فاذا انتهی فى إسرائه إلى حد ما وصل وأصبح ف أهله. وقال: 
إن OE E‏ ا ا و ومنهم الصدق. وأما الفقيه منهم فيقول: 
هذا رجل يدعى النبوة أو دخله خلل ف عقله. فهو إما زنديق يجب قتله أو معتوه فلا 
خطاب لنا معه, ويسخر به قوم!! ویعتبر به آخرون!! ویژمن به آخرون. فمن آراه الله 
تعالی شيئاً من هذه الآيات فليذكر ما رآ ولا يذ کر الطريق ولا اختراق السموات ولا 
غيرهاء فانه يصدق.واعلم أن إمراءك منك فيك لا غير لا يتعداك. والسلام. وقد 
بسطنا الكلام على ذلك فى «لواقح الأنوار»] انتهى. 
وقال ایضا فى قوهم: «من ادل دليل على الوحدانية الجمع بين الضدين» [اعلسم أن 
الحمع بين الضدين واقع عند أهل الله تعالى مشاهدق فیکون وجود الضد فعين ضده 
فيشاهدون حالاً لا يمكن أن جهلوه. وليس للعقل فى ذلك قدم. لأنه أمر ذوقی. فاعلم 
ذللك]. 
قلت: قوله [الجمع بين الضدين واقع بين أهل الله مشاهدة] لما كان الجمع بين الضدين 
محالاً عقلاً وذلك كالجمع بين السواد والبياض كان من أدلة وحدانية الله أن ييجمع 
بينهما فى عالم المشاهدات للأولياء حتى يكون كما قال الشاعر: 

وف کل شىء له آية تدل على أنه واحد 

فیفهم الونی من اجتماعهما حينئذ أن الله واحد. وتکون هذه هی الآية الق تدله على أن 
الله واحد والله أ 
وقال أيضاً فى قوهم: «فلان أمى» [اعلم أن الأمية عند أهل الله تعالى لا تناق حفظ 
القرات» ولا حفظ الأخبار النبویت و !ما يريدوت بالأمى من لم يتصرف بنظره الفکری: 
وحكمه العقلى فى استخراج العاین والأسرار من الكتاب والسنةء فاذا سلم القلب من 
علم النظر الفكرى شرعا وعقلاً كان أمياء وكان قابلاً للفتح الاغی على أكمل ما- 
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حیکون بسرعة دون بطع ویرزق مع العلم اللدن فى کل شىء ما لا یعرف قدر ذلك 
الا نى أو من ذاقه من الاولیای وعذا تکمل درجة الاعان وتشأته. وقد بسطا الکلام 
على ذلك فى «الیزان الکبری»] انتهی. 
قلت: و کان من هؤلاء سیدی على الخواص - رضي الله تعایی عنه- وکان من أكابر 
مشایخ سیدی الشعران. وقد كان الشیخ الخواص فى الاصل لا یقسرا ولا يكتبء 
فاعطاه الله العلم اللدن فصار يخبر عن اللوح احفوظ لما فتح الله عليهء وکان من أسباب 
ولايته أنه كان يكنس القمامة من أفنية المساجد لیلة الجمعة ویضع لاء للک لاب 
لعشرب من مساقى جعلها الناس ها ففتح عليه وصار من الأولياء. 
وقال أيضا فى قول سيدى الشبلى - رضي الله تعالی عنه- لما قيل له: : مچی تتستريح؟ 
قال: «إذا لم آر ذاکرا» [اعلم أن الذكر أبدا لا يكون مع المشاهدة. فلابد للذاكر أن 
يكون محجوبا بذ کره وهو من وراء حجاب لا راحة عنده» فإذا رفع الحجاب وقعت 
الشاهدة. وزال الذ کر بحجلى الذ کور. فلذلك طلب الشبلی أن تکون له مشاهدة تمبعه 
عن !دراك الذا کرین. أو تمنى أن یکون للذاکرین مقام الشهود الذی عنعهم من الذ کر 
وختمل غير ذلك. وقد بسطا ذلك فى کتاب «اللواقح» و «الیزان»] انتهی. 
قلت: وهذا يشبه قول من قیل له: آذ کر الله فقال: ومتی نسیته حت آذکره. فذلك مقام 
الشاهدة الذی يزيل عنه حجاب الذ کر ویدخله فى مقام آخحرء والله اعلم. 
وقال فى قول آحدهم: «من وحد فقد آشرك» [مراد هذاالقائل أن الق تعالى واصد 
لنفسه ومن كان کذلك لا یکون واحدا ياثباتك ایاه, فالوحد هو من یعلم أنه واحد لا 
من یثبت أنه واحد. فافهم» فتو حیدنا على الحقيقة منا له سکوت خاصة ظاهرا وباطنا 
لانه صفة عدمية فیبقی توحید الوجود له. ولذلك قال تعالى: (ولیعلموا آغا هو إله 
واحد) [زبرهیم: 6۲] وكان آبو يزيد الیسطامی یقول: «التوحید هو اجان على 
نفسه یادخال الشرك فى توحیده لأنه الوحد للخلق حت آشر کوا. فلم يجن عليه شىء 
من الوجودات» والله بکل شیء علیم] انتهی. 
قلت: وعلیه حمل قول القائل أیضا: 

ما و حد الواحد من واحد الا ون وش هلال 
وقال ایضا فى قوهم: «لا یکمل الرجل حتی یعتقد فى الله كل معتقد تفرق ف العالم» 
[أى أنه تعالى لا بخلو منه وجه فى کل شىء هو حق ذلك الوجه. ولو لم يكن الامر 
کذلك ما كان افا. ولکان العام یستقل بنفسه دونه وهذا حال. فخلو وجه الق عن 
شىء من العام محال. ومن عرف الله تعالی هذه العرفة ارتفع عن الخطا الطلق عنده ف 
العالم. ذلك فضل الله يؤتيه من یشاء] انتهی. 
وقال ایضا فى قوهم: «فلان حاضر مع الله تعالى ونحو ذلك». اعلم أن ذلك لا يكوت 
إلا بالأسماء فقط. فما سار من سار الا لأسمائه. وما دخل من دخل الا لحضركا ولا 
حضر من حضر إلا معهاء وفهم بعض العلماء من ذلك أنه من صفات النسبية» فتأوّلوا 
ذلك وغاب عتهم أن كل اسم فى الكون أصله للحق حقيقة, وليس للخلق منه إلا 
اللفظ دون العیی. فاعلم ذلك] انتهی. = 
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حوقال ایضا فى قول أي یزید: «ضحکت زمانا» وبکیت زمانا؛ وأنا الیوم لا أضحك 
ولا آبکی» [مراده -- رضي الله تعالى عنه- أنه صار من آهل احدية الذات الذين لا 
نعيم عندهم ولا عذاب. وقيل له - رضي الله تعالى عنه- مرة: كيف أصيحت؟ فقال : 
دراه صباح لى ولا مساو إغا الصباح والمساء لمن تقيد بالصفت ولا صقة لى». وهو ععیی 
الأول» قال شیخنا - رضي الله عنه- وإغا كان لا نعيم عند أصحاب هذا المقام ولا 
عذاب. لأن تجلى الحق هم ف غير مظهر فهو حالة فناء ليس فيها لدة أو أل فإن اللذة 
والألم إنما يوجدان فى مركب وأما العذاب البسيط فلا حكم له ق‌الوجود فاعلم 
ذلك | انتهى. 

قلت : قوله [واما العذاب البسيط فلا حکم له ق‌الوجود] يعنى ما یقع من ام و عذاب 
لأحدهم إذا لامس بيده النار مغلا فان هذا من قبیل العذاب البسيط الذی لا حکم له 
لأنه بالنسبة لهم کالعدوم. والعدوم لا حكم له والله تعالى أعلم. 

وقال أيضا فى قوهم: «فلان على قلب آدم أو إبراهيم أو موسی ونحوهم» [معناه أن 
لهؤلاء الأولياء من النازل ما لآدم وإبراهيم مثلاً لكن من مقام الولاية الق لهم لا من 
مقام النبوق وان كان هم منها مشرب فمن بعض مقاماقا لا كلهاء كالرؤيا جزء مسن 
أجزاء الثبوق قال شیخنا = رضي الله تعالى عنه- «والتحقيق أن للأولياء معراجين: 
أحدهما یکونون فيه على قلوب الأنبياء من حيث هم أولياء لا مشرعین والعراج الثان 
یکونون فيه على قدم الأنبياء أصحاب الشرانع لا على قلرمم إذ لو کانوا على قلويهم 
لنالوا ما نالته الأنبياء آصحاب الشرائع»» والله تعالى أعلم] . 

قلت: قوله [كالرؤيا جزء من أجزاء النبوة] لما ورد فى الحديث الشريف أن الرؤيا 
الصالخحة جزء من سعة وأربعين جزءا من النبوق فكان هذا مؤذنا باشتراك المؤمنين 
الأولياء مع الأنبياء ف أشياء وإت كانوا لا يساوون الأنبياء ولا يدانونهم همرتبة. والله 
أعلم. 

ا الشبلی: «ما قاجبة الا الله» [معناه قوهم: ما فى الوجود لا الله 
كما لو قلت: ما ق‌الراة إلا من تجلی ها لصدقت مع علمك أنه ما فى المرآة شىء 
اصلا. ولا فى الناظر ف المرآة مع إدراك النو ع والتاثر فى عين الصورة مع الرأق و کون 
اا على ما هر ليد ا غ کل اب و ر ا قن 
لأن الباطل هو الذى لا وجود له. فافهم] انتهی. 

قلت: قوله [لان الباطل هو الذى لا وجود له] ای أن المرآة من الباطل والجبة مسن 
الباطل و کل شىء سوی الله فق‌الوجود فهو باطل, والوجود على الحقيقة هو اش وان 
كنا لا ندکر وجود الحدثات» ولکن وجودها بالله ومن الله والله تعالى اعلم. 

وقال فى قوشم: «من سجد قلبه ‏ یتمکن له رفع راسه إلى الابد» [معناه أن من حصل 
له هذاالقام لم یتمکن له أن یسال الله تعالى فى رفع شیء نزل. ولا فى انزال شیء رفع 
وهذا مقام جهول. وما ثبت فيه الا الفردون ولولا أن الانبیاء علیهم السلام شرع لهم 
أن يشرعوا للخاص والعام - لكون الحق تعالى جعلهم أسوة- لعانت حالتسهم ما 
ذ کر ناه ولکنهم لازموا الحضور فق سجود القلب عند التشريع. وهذا غاية القوة.ع 
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-فاعطوا حکم الخال الستصحب الذی لا یرتفع آبدا. ومن هنا قلنا: إن النبوة غير 
مكتسبة قلت: قوله [ولكنهم لازموا الحضور فى سجود القلب عند التشريع] أى 
خضعوا لتشريع الق للخاص والعای وم يريدوا الخروج عن هذا إلى أن يشرعوا 
لضا فقط فیکون حافم ما سبق, وا کانوا على اعظم واجل مسن وليك وهسو 
الحضور حال التشریع. واطال الستصحب فى کلامه هو أن یظل تشریعهم هكذا أبدا 
للخاص والعام. وقوله [قلنا: إن النبوة غير مکتسبة] لأنها ليست إلى اکتساب أو اختیار 
النبی واغا إلى اختيار المولى سبحانه وتشریعه, والله تعالى اعلم. 
وقال أيضاً فى قوهم: «ما يعرف الله الا الله» [هو قول صحیح لمن فهم. وقد سئل 
الشبلی - رضي الله تعالى عنه- هل عیط أحد بالله؟ فقال نعم إذا حيطهم حاطوا. 
ومعناه لا يتمكن لغير الله أن يعرف الله من حيث ها يعرف الله تعالى نفسه أبداء ن 
رؤية العبد مقیدق فان كان الحق سمعه وبصره وجميع قواه أمكن ذلك لفناء العبد. فما 
رأى الله وعرفه حينثد الا الله وقد بسطا الكلام على ذلك فى «لواقح الأنوار»] 
انتهى . 
وقال أيضا فى قوهم: «العارف لا عوت. وإغا ینتقل من دار إلى دار» [اعلم أن هذا 
الخال لا يختص بالعارف بل سائر الوجود كذلك ينتقل من صفة إلى صفة لا غیر. كما 
قال تعالى: (وَإِنَ کان مثقال حَبّة من خوّدل أَتَيْنا بھا) [الأنبياء: ۷ فافهم. ولكن 
مراد أصحاب هذا القول الخال الشهود لجميع الناس» قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم: «من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه», ونحن نعلم أن لقاء الله تعالى لا يكون 
إلا بالوت. ونعلم معنى الموت. فمن استعجله فالحياة الدنيا بقعوده ق‌عین حياته عن 
جميع تصرفاته وحركاته وإراداتهء فذلك الذى ظهر عليه الموت فى حياته الق لا زوال 
عنهاء فلقى الله حينعذ فلقيه الله فكان له حكم من يلقاه محباً للقياه, فإذا جاء السوت 
العلوم فى العامة. وانکشف عنه غطاء هذا الجسم ل يتغير عليه حال. ولا زاد یقینا عما 
كان عليه فما ذاق هذا الموتة الأولى الق ماما فى حياته الدنيا فوقاه ربه عذاب الجحيم 
فضلاً منه تعالى» فاعلم ذلك] انتهى. 
قلت: قوله [ولا زاد یقینا عما كان عليه] هذا كما ورد عن سيدنا على ب بن أبى طالب 
-رضي الله تعالى عنه- أنه قال: لو كشف عن الغطاء ما ازددت يقيناً. 
وقال أيضاً فى قول أبى بكر الصديق - رضي الله تعالى عنه- «ما رأيت شین إلا ورأيت 
الله قبله». وبعضهم قال: «معه». وبعضهم قال: «بعده» [اعلم أن الحكم للأول فجميع 
الأمور حتى الخواطر 

رو کل إناء بالذى فيه ينضح) 
وإذا نطقوا ظهرت أحواهمء وامور الذوق لا تضبطها عبارق والسلام] انتهى. 
وقال أيضاً فى قول على بن أبى طالب - رضي الله تعالى عنه- «لو كشف عنى الغطاء 
ما ازددت یقینا» [اعلم أنه آشار إلى الأغطية الق تدکشف بالوت. فان با يتبين الحق 
لكل أحد على العموم: ولا ینفع هذا الکشف ویسعد صاحبه الا ذا كان عالا بذلك 
قبل الوت. فان رأى ما علم عينا فهو سعید. وأما أصحاب الشهود هنا فالأمر لههم- 
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-عیْ» وعند کشف الغطاء تکون العين هم حقا. فاهل الکشف ینتقلون من العين إلى 
الحق. وغیرهم من العلماء ینتقلون من العلم إلى العین وما سوى ه‌اتین الص فتین 
فینتقلون من العمی إلى الإبصارء فيتكشف الغطاء عنهم لا عن علم متقدم. فقد علمت 
أنه لابد من مزید انکشاف لكل طانفة عند الوت ورفع الغطاءی وأما قوله: ما ازددت 
يقينا - یعنی فیما علم (ذا عاینه- فلا يزيد يقيئا فى العلم لکن يعطيه کشف الغطاء آمرا 
لم يكن عنده. فافهم] انتهى. 
قلت: قوله [فالأمر هم عين] لأن اليقين مراتب ثلاث فالأولى: علم اليقين, وهو ما 
كات بشرط البرهات و الخانية: عن اليقين, وهو ما كان بحکم البیان» والتالشه: حق 
اليقين: وهو ما كان بنعت العيان أى عند المشاهدة. 
وقال أيضا فى قول الشبلى - رضي الله تعالى عنه- «ذلى عطل ذل اليهود» [اعلم أن 
كل ذليل علي قدر معرفته عن ذل له ولا عرّ اعظم من عر الحق؛ ومن ذل لغير الله 
ذل ومن ذل لله عز وأما ذل بعض العارفين للأمراء والملوك وتعظيمهم شم إنا يفعله 
العارفورن أدبا مع الصفة التی قامت بهم فافهم] انتهی. 
قلت: قوله [ومن ذل لغير الله ذل] كما روی عن البنى صلی الله عليه وآله وسلم: 
«من أذل نفسه آذله الله »» والقصود من کلام سید ی الشعراین - رضي ائله تعالى 
عنه- أن الامام الشبلی قد بالغ فى ذله ثرب العالین حتى فاق ذله لله ذهم هم لبن آدم. 
وقوله [وآما ذل بعض العارفین للامراء واللوك] القصود هذا الذل التواضع و کلمات 
الاحترام والألقاب التبعة ولیس الذل بالمعنى العری من النضو ع والتعلق وال رکون الیهم 
والاستهانة بالنفس آمامهم حاشا و کلا. 
وقال ایضا فى قول أبى يزي - رضي الله تعای عنه- «ملکی أعظم من ملكك» حين 
خاطب الق فى سره وقال: يا أبا يزيد ملکی عظيم [إن مراد أب يزيد رضي الله 
تعالى عنه- أن الله تعالى فى ملك العبد باجابة دعائه وقضاء حوانجه وغير ذلك ليس 
مدل اخق فى ملك الحق؛ فكان الشیخ یقول: ملکی اعظم من ملکك لكونك لى وأنا 
لك. فانا ملکلگ وانت مُلکی. وانت العظیم الاعظم. وملکی أنتء فانت اعظم من 
مُلکك وهو أناء فقال له الحق فى سره: صدقت يا أبا یزید. والله تعای أعلم] انتهی. 
وقال أيضاً فى قول أبى يزيد: «بطشى أشد من بطش الحق» حين مع قارناً يقراً: : (إن 
بطش رب لشدية» [البروج: ۲ ۱] [اعلم أن بطش الحق ووعيده مطلق. ولكن هو 
مهشوب بر هته ولطفه ولو لا ذلك لتلاشی العام وم يبق له وجود. وأما بطش المخلوق 
فهو محض نقمة لا يشوبه شىء من الرهة. وسبب ذلك ضيق الخلوق. فهو يبطش 
بغيره ليستريح من الحرج والضيق الذى يجده فى نفسه فيطلب الرحنة بنفسه.ولو كان ف 
ذلك هلاك غيره: بخللاف بطش الحق فإنه لسبق لسبق العلم بأخذ هذا المبطوش به للسبب 
الموجب له لا غير والنتقم لغيره ما هو کالنقم لنفسه. والله تعالی أعلم] انتهی . 
وقال ایضا فى قول أبى يزيد: «الإرادة ترك الإرادة» [أراد - رضي الله تعای عنه- 
بذلك محو إرادة العيد من نفسه استقلالاً لا غير والا فلابد للعبد من إرادة فى إيقاع 
الأقوال والأفعال الق تبرز على يديهء فالراد أن يكون العبد فى مقام التسليم لا يبرح= 
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=منه ابدا والله تعالى أعلم] انتهی. 
قلت: قوله (فالمراد أن يكون العبد فى مقام التسليم] وذلك كما قيل لبعضهم: ماذا 
تريد؟ فقال: أريد ألا أريد؛ أى: يريد الخروح عن مراداته إلى مرادات الله فيه فیسلم له 
ما أراد وقضى ولا يطلب فى نقسه أن يكون له غير ما أراد الله له. 
وقال ایضا ف قول أبى يزيد لبعض تلامیذه: «إذا عسرت علیکم الحوائج فادعوا بأ 
يزيد واتركوا دعاء الله». [اعلم أن آبا يزيد مج منهاج الرسل ف ذلك من باب: «قل 
إن کم تُحبُون الله فائبغوني یُْْبَکَم اللْ> [آل عمرن: ۳۱] فامر الأمة بمتابعة 
آلرسول نيابة عن الله لخفاء متابعة الله تعالی على العباد. فلما علم آبو يزيد أنه مستمد فى 
أحواله من الرسول» والرسالة قد انقطعت. وما بقى إلا أولياء الله الذين يستمدون من 
الرسول وعدون العباد. قال للعلامذة ما قال ودلهم على حوائجهم من أقرب الطرق 
جريا على منهاج التشریع. فافهم] انتهی. 
قلت: وهذا يشبه ما یسمی بالرابطة القلبية عند السادة الصوفية, وهو أن یتصور صورة 
شیخه فى مخيلته فى أثناء عبادته حتى یحصل له بذلك الاستمداد من الله جل وعلا فانسه 
هو طريقه إلى الله وایضا لیصرف وساوس الشیطان عن نفسه وبعضهم قال: يتصور 
شینا عظیما كالبى صلى الله عليه وآله وسلم أو الكعبة لاجل ذلك وإذا تصور ذلك 
المريد حال ذكره يحصل الاستمداد عن طريق شيخه الذى يستمد بدوره من سلسسلة 
الطريق هن النبى صلى الله عليه وآله وسلم من رب العزة سبحاند. 
وقال فى قوهم: «العارف هو الذى لا يطلب ثواباً على عمله» [اعلم ان هذا كلام 
صدر من غير حقق. لأن الرغبة النفسية فى الثواب لابد منها فى حق كل كامل من 
رجال الله تعالى أن كل كامل يعلم أن الإنسان فى مجموع أموره أنشأه الله تعاللى على 
طبيعة روحانية وافية فيطلب ثواب ما وعد الله به ويرغب فيه ایثارا للحكم الإلههى 
وإظهارا للفاقة والضعف. وأما العامة فلا علم هم بذلك فاشتركوا مع الكاملين فف 
صورة الرغبة, وتميزوا فى الباعث على ذلك كما هو الأمر يوم القيامة فى الخوف يشترك 
الرسل فيه مع العامة والعصاق ولكن خوف الرسل على أثمهم لا على انفسهم لاشم 
الآمبون ف ذلك الموطن وقد وقع لمعروف الکرخی أنه رأى جارية من الحور العين, 
فقال: لمن أنت؟ قالت: لمن لا يشرب الاء المبرد فالكيزانء وكان قد برد له کوزا من 
ماء يشربه فتناولت الخحوراء الكوز فضربت به الأرض فکسرته فكانت الحوراء له الما 
امتدع من شرب الماء المبرد. فالكامل من الرجال يعرف أن فى جسده من يطلب ريه 
A‏ اع اد لك ی ی 
فاعطی كل ذى حق حقه, ولم يكن ظلوما لفسه فهو يسعى فى منافع قواه على قدر ما 
نی وی له قفي جح( معام العو سیف ترج من کج بالو ا قال تعالى: ( إن 
له يه مُرکم أن تُؤدُوا | الأمّائات إلى لب [الساء: 9۸] والامانات هی جميع احاسن. 
فافهم] انتهى. 
قلت: قوله [لا يطلب ثواباً على عمله] أما ف العاجل فهو أفضل وأحظى لصاحبه. فانه 
يأتى الرجل فى الاخرة وقد دعا الله فى الدنيا فيعطى ثوابا كثيرا فيقول: من أين لى هذا؟< 
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-فیقال : هذا دعاؤك الذی دعوت به فى الدنيا فلم یستجب لك فيود أن لو كان کل 
دعائه هكذاء وأما فى الآجل فلابد كما قال سیدی الشعراین - رضي الله تعالى عنه- 

من أن يرغب ف ثواب الله فى الآخرة. 
وقال ایضا فى قول أحدهم: «ها نريد من الله إلا الله» [اعلم أن الحق سبحانه وتعالى من 
حيث ذاته لا يصح أن يراد ولا یطلب. لأن الإرادة والطلب إنما يكونان لفقود. والله 
تعالى موجود إن ۸ يكن ذلك كشفا فإهانا وأما من نزل عن درجة الإيمان فلا كلام لنا 
معه. فمراد الطالب الذ كور معرفته أو مشاهدته لا غير وهذا کله منه ليس عينه. 
فافهم] انتهى. 
قلت : قوله [ليس عينه] أى: ليس المراد من الله الوصول لذاته عينها واغا مشاهدته 
ومعرفته المشاهدة والمعرفة المعروفتين عند السادة الصوفية. 
وقال ایضا فى قول آحدهم: «حصل لى آنس بالل تعالى» [اعلم أن هذا كلام صدر من 
غير تحقيق» لأن الأنس بالله تعالى عينا لا يصحء > لانه الاسم الجامع لقائق الأسعاء الإهيةء 
واغا يصح لبعض الخواص الانس باسم اهي غير هذا الاسمء لأنه الغ عن العالمين. 
فيعلم رتبته ولا يعمكن ظهور حكمه ف العالم,» وأيضا فان الانس لا يكون إلا ب‌اجنس 
ولا مجانسة بين الق وعیده ولكن إذا أضيفت الوانسة فإنما بوجه خاص يرجع الکون. 
ومنه صح للخلق معرفة الحق» فافهم. وكذلك لما عرج نبينا محمد صلى الله عليه و آله 
وسلم وزج به ف التور وم ير معه من يأنس به ويركن إليه أعطته المعرفة الوحشة 
لانفراده بنفسه فلم يسكن روعه حتى جع صوت أبا بكر - رضي الله عنه- فانس 
العبد لا يكون بالله أبدا إغا هو بصورة من صور تجليه وقد يعرف وقد ينكر فیستوحش 
م عل ا ب كوم EM‏ لود و 
علامة صحته أنه إذا وقع لا برفع؛ ولم يزل موجودا عند من يانس به فى كل حال» فمن 
ادعى الأنس بالحق ثم زال وأعقبه وحشة فهو من الأنس باللفس واعماهها الصالحة, 
واعلم أنه قد غلط قوم كثير فى الأنس الذ کور فجعلوه من تجلى اطمال. ولیس كما 
زعموا إنما هو من تجلى الجلال» وما كل الرجال رزقوا التمييز والفرقان مع الشهود 
الصحيح لعوقف ذلك على صفاء الإهام, ومرادنا باطلال جلال الجمال لا الجلال 
الصرف لأن الحق تعالى لا يتجلى فى جلاله الصرف ابد وق الحديث: «إن الله ميل 
يحب الجمال».... واعلم أن تجلى جلال الجمال محله الدنيا والبرز خ» ويوم القيامة إلى 
انتهاء مدة الغضب وغلية الرحة, فلس له فى اند حکم أبداء إغا هو بسط شحصض. 
ولطف جود واحسان. وتنفرد الملائكة بتجلى احفلال بطریق اهيبة والعظمة واضوف 
والخشوع» فاعلم ذلك] انتهی. ویوجد فى الکلام حذف من «الطبو ع». 
وقال أيضاً فى قول بعضهم: «أوقفیی نی اضق الليلة وقال لى: "كذ وقلت له: کذا» [اعلم 
انه کثیرا ما یقع للذاکر إذا داوم على الذ کر من غير تخلل فترة أن یسمع نطق قلبه. بل 
جسده كله بل نطق جیع الوجودات, فکلما جعه هذا صحیح. قال تعالی: (وَإن من 
شيء إلا يُسَبّحْ بحَمْده» [الاسراء: ۶ ]٤‏ فهذا لم ير فى الوجود قائلا غير الله تعالی حلا 


r 


او لقُطَاء وقد يكون هذا الناطق الذی سعه هذا عين قلبه. وقد يكون ملكا يخلق من- 


فيه 


=ذ کره» وقد يكون روحا تسعلزمه. فیرید: «أوقفنى ذلك». وهذا من علوم الاذواق لا 
يذوقها إلا صاحبهاء فاعلم ذلك] انتهی . 
قلت: قوله [وقد يكون ملكا يخلق من ذكره] لأحاديث وردت ف ذلك أن الله خلق من 
ذكر الانسان ملائكة تذ کر الله. 
وقال أيضا فى قول أحدهم: «الإنسان هو اسم الله الأعظم» [أى: لأن الأهاء إغا 
وضعت للدلالة. فلا يمكن فيها الاشتراك والعبد أدل دليل على الله تعالى وأكيرف فهو 
اسم من أسمائه لدلالته على السمی. لا سيما وقد خلع عليه بعض آسانه ثم لا يخفى أن 
أسماء الله كلها عظيمة, ولذلك قال ذو النون المصرى: «من طلب اسم الله الاعظسم. 
فليرنا الأصغر» فافهم ذلك] انتهى. 
قلت: قوله (فليرنا الأصغر) أى: ليرنا ذاته وما أجمل الله فيها من الصفات وأود ع فيها 
من ماهر 
وقال ایضا فى قول احدهم: «إذا رایت الرجل يقيم على حالة أربعين یوما فاعلم أنه 
هرائى» [هذا كلام صدر من غير تحقيق لأن الحقائق تعطى أن لا يبقى أحد نفسين أو 
زمانن على ان وا جد 2 وإلا لو بقى على حالة واحدة نفسين تعطلت الألوهية فى حق 
هذا. وهو محال كافهم]” 
قلت: قوله [لان الحقائق تعطى أن لا يبقى.....] لأن الله سبحانه كما قال: ( كل يوم 
هو في شأن» [الرهن. ۳۹ والأوقات تر قیات وامدادات أو دركات وقصور عن 
المقامات . وقال أيضاً فى قول احدهم: «فلان بعيد من الله تعالى أو فلان قريب منسه أو 
نحو ذلك» [اعلم أن ليس للعبد من الله تعالى سبيل لأنه هو اخحرك للأعضاء الظاهرة 
والباطة. وإغا البعد الذى تشير إليه الطائفة أمر (ضافق يظهر فى أحكام الانسان الإلهية, 
فزمان حكم الاسم الاغی فى الشخص هو زمان اتصافه بالقرب من البعد. وبزوال 
حكمه من هذا الشخص يعد عنه, وهكذاء وقد بسطا الكلام فى «لواقح الأنوار» 
وغیره]. ۱ 
قلت : قوله [أمر إلمحى یظهر فى احکام الانسات الافیة] أى: فیما تقرب الله إليه به من 
العارف والإمداد والتجلیات كما قال تعایی فى الحديث القدسی: «إذا تقرب منى عبدی 
باعا تقربت منه ذراعا» احدیث . 
وقال ایضا فى قول أحدهم: «لا یکون الرجل بالغا درج اطقيقة حق يشهد فيه ألسف 
صدیق بانه زندیق» [ای: أنه خر ج بباطنه عن حال عامة اللاس وأص حاب الکلام 
وعلماء الاسلام فهو مباين شم فلا یسمعهم إذا نطق هم عا عنده الا أن يرموه ب‌الکفر 
والزندقة, وأما القلاسفة فیقولون عنه: هذا رجل فسدت خزانة خیاله. والصديقون 
كلهم یز ندقوته لغیرهم على ظاهر شريعة رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم. ومن 
هنا كان انيد - رضي الله تعالى عنه- یقول: «طریقنا هذه مشيدة بالکتاب والسنة». 
وبذلك استحق اجنید التقديم عند أئمة الشريعة على غيره من أهل الطريق لثباته 
وتمكنه. وعدم شطحه فی وقت من الأوقات, وقد تواجد الشيلى بحضرته يوماء فقال له: 
يا آبا بكر إن كنت غائبا فالغيبة حرام لذهولك عما كلفت به فى كل نفس › وإن- 
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حكنت حاضر! فقعلك هذا فى الحضرة سوء آدب. فتامل ذلك] انتهی . 
وقال ایضا فى قول الژمام اخنید: «لون الماء لون إنائه»؛ قال ذلك خن ساله عن العرفة 
والعارف [وذلك لأن الماء يقبل جميع الألوان» فيصير فى رأى العين مت ركبا من متلسون 
ولوت وهو فى نفس الأمر شىء آخر . فیعلم الماء, ویعلم ان ذلك لون الوعای کذلك 
التجليات ف الظاهر الافية حيث کان. فالعارف يدر کها تماما لأن التجلی له دانسم. 
والفرقان عنده دائم» فیعرف من تجلی؟ ولاذا تجلى؟ ویختص الحق دون العالم بكيف 
تجلى؟ لا يعلم ذلك غير الله تعالى لا ملك ولا نى فان ذلك من خصائص الق لأن 
الذات مجهولة فى الاصل. فعلم كيفية تجلیها فى الظاهر غير حاصل ولا مدرك لاحد من 
خلق الله تعالی] انتهی. 
قلت: شبه الامام الجنيد العارف بالاء وشبه العرفة بالانای فیکون حال العارف تبعاً لما 
حصل له من التجلی فمتى جلى عليه سبحانه بجماله صار فى مقام البسط. ومتی جلى 
عليه بما یو جب الخوف صار فى مقام القبض. و الّه تعالى اعلم. 
وقال ایضا فى قول الامام سهل بن عبد الله التستری: «إن للربوبية سرا لو ظهر - 
يعنى زال- لبطلت الربوبية» [مراده بالسر الارتباط بين الرب والعبد الذی هو أنست. 
وهذا خطاب من سهل - رضي الله تعالى عنه- لكل عين فى الوجود. یقول: لو زال 
ذلك السر لبطلت الربوبیق وهو أى ذلك السر لا یزول, فلا تبطل الربوبية لانسه لا 
وجود لعين الا بربه» والعين موجودة دائماء فالربوبية لا بطل دائما فالسر هو احجاب. 
أى لو ارتفع الحجاب لبطل نظام هذا العالم ولم يعميز رب من مریوب. فلله اخمد رب 
العالین] انتهی . 
قلت: قوله [بین الرب والعبد] فى «الطبو ع» بين العبد والرب. والأولى الذ کور حت لا 
يحصل الفصل بين التابع والتبو ع» ولعله سهو قلم من الناسخء فلذلك أصلححه. 
وقال ایضا فى قول الشيخ الأكبر سيدى محبى الدين: «حدثنى قللى عن رنى» [اعلم أن 
الراد بذلك ما حصل للقلب فى حال الشاهدة الذاتية من العلم الذی مته یقبض على 
السر والروح والنفس. وهذه الحالة وان كانت رفيعة فثم ما هو آرفع منها. وهو قول 
شيخنا - رضي الله تعالى عنه- کثیرا: «حدئیی ری عن رب»؛ ای: حدثنى ری عن 
نقسه بارتقا ع الوسائط. وقد بسطنا الكلام على ذلك ف «لواقح الأنوار»] انتهى . 
وقال ایضا فى قول آحدهم: «شهدتك موجودا بکل مکان» [اعلم أن کل مفصل عن 
شیء عامر لا عنه انفصل إذ لا خلاف, فافهم] . 
قلت: المعنى - والله تعالى اعلم- أن الله سبحانه بائن عن خلقه تنره عن الاتصال مم إذ 
هذا صفة الحدثات المحلوقات» فلما انفصل عنهم وبان كان موجودا هم فى كل مكان 
<فََيتَمَا ولوا فم وجه الله» [البقرة: ]١١©‏ (إوَهْوَ مَعَكُمْ أيْنَ ما كم 

[الحديد: ۶ ]. 
وقال أيضاً ف قول آحدهم: «ان الله أو جدنا نله» [اعلم أن الأدب آن تقول : ان الله 
تعالى آوجدنا لا الحاجة منه إليناء وان كان كل شىء فى الوجود بينه وبين الشىء الآخر 
ارتباط معنوى من جهة المقابلة» فالرب يطلب الربوب والخالق يطلب المخلوق»= 


۳ 


حوبالعکس. وهذا الارتباط ذاتی فى الوجود من لم يتحقق به فى باطنه زلت به قدمه فى 

مهواة من التلف. فما أخطا صاحب هذا القول الا من جهله بحضرات الأحماءء. فان 
الاسم لا ارتباط له بينه وبين غيره بوجه من الوجوه بخلاف غيره من الأسماء. وهذا من 
فير جا E ES‏ یا و نی ای لانه يقول الشیء إذا 

أمرا لذاته. فمن الحال أن تعصف ذاته بالغیی عن ذلك الأمر» وهو تعالى یقول: 
7 الله لقني عَن الْعَالْمِينَ» [العنکبوت: 11 وذلك کله لظه تساوى حضرة الاسم 
رال وحضرة الرب واخالق مغلاء فما كل الرجال أعطوا الفرقان فى الأمورء وتأمل 
آيات القرآن كلها تجد ذكر الغنى اسم الل ولم یات ف آية من الآيات أن الرب غنى 
عن العالمين ولا اخالق ولا نحوهما من الأسماء فاعلم ذلك فانه دقیق] انتهی. 
وقال أيضا فى قول آحدهم: «اقعد على البساط واياك والانبساط» [يريد به بساط 
العباد. ومعناه التزام حقيقة ما تعطيه حقيقة العبودة من حيث آفا مكلفة بامور حدها 
سیدها. ولولا تلك الأمور لا قتضى مقامه بالاذلال والفخر والزهو من أجل مقام من 
هی عبد له. فما له قبض العبيد عن الإذلال فى هذه الدار "كما هوف الآخرة الا 
التکلیف. فهم فى شغل بأوامر سيدهم الق جعل الثواب والجزاء فى مقابلتها لاف 
مباسطة سيدهم وإذلاهم علیه. فليس مقابلتها ذرة من خيرء بل هی إلى العطب أقرب. 
لأنه ما كل احد یعرف ذرة الملوك. وما أحسن قول من قال: «إذا دخلت على الملوك 
فادخل آعمی, واخرج آخرس». وقد بلغنى عن الشيخ عبد القادر الجيلى - رضي الله 
تعالى عنه- أنه لما حضرته الوفاة وضع خده على الأرض» وقال: «إن هذا هوالحق 
الى هی ان يكرت a‏ علي فى هله الداري مع يق کاب باتع عته کات بات ان 
اق كما 7 ثبتء ولذلك تم الله عليه حاله باروج عن ذلك» ومات على الكمال فلم 

ينقصه إذلاله عن مقامه الأكملء وهكذا تكون غاية عناية الله بأحبابه - رضي الله تعالى 
عنهم] انتهى. 
وقال أيضا فى قول أحدهم: «قلب العارف أوسع من رحة الله» [أى: لان رحمة الله 
يستحيل أن تسع الله فان الله لا یتصف بأنه مرحوم» وقلب العارف بالله يسع الحق كما 
قال تعالى: «وسعنى قلب عبدى الزمن»؛ فر هة الله وسعت کل شیء فهو الواسع 
الطلق. نسأل الله الرحهة واللطف] انتهى. 
وقال آیضا فى قول اجنید: «لو جلس العارف مع الله ألف سنة ثم أدبر عنه حظة كان 
الذى فاته فى تلك اللحظة أكثر ثما ناله قبل ذلك» [أى: لأن كل نظرة من الحق للعبد 
تتضمن لذة کل نظرة تقدمتهاء ويزيد على ذلك عا تعطيه حقيقتهاء ومن هنا مع محمد 
صلى الله عليه وآله وسلم جميع مقامات الرسل وزاد عليهم بما اختص به لأنه خاتم 
النبین» فاعلم ذلك] انتهى. 
قلت: قوله [ومن هنا جمع محمد صلى الله عليه وآله وسلم جمیع مقامات الرسل.. ..[ 
لأنه صلى الله عليه وآله وسلم جع له لذة کل نظرة من الله تعالی تقدمت لأحد من 
أنييائه ورسله فجمعت له مقاماقم كلها بلا اسخناء. 
وقال ف قوهم: «الفقير لا يدخر قوت غد» [اعلم أن الفقراء فى الادخار على أقسام.- 
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<منهم من یدخر على بصيرق, ومنهم من یدخر لا عن بصيرق فالاول یسلم له حاله. 
والثان لا یسلم له لانه على غير بصيرة فى ادخاره ولیس من آهل الله تعانی. فان أهل 
الله هم اصحاب البصائر وهم المدخروت على بصيرة ثم أصحاب القسم الأول لا يخلو 
رما أن يكون عن أمر إلى يقفون عنده ام لاء فان كانوا عن أمر إلى فهم عبيد حض» 
فلا كلام لنا معهم. فام مأمورون. وان لم يكن عن أمر إلهى. فإما أت يكون عن اطلاع 
أن هذا القدر المدخر لفلان لا يصل إليه الا على يد هذا؛ فمسكه هذا الکشف. وإما 
أن يعرف أنه لفلان ولابد. ولكن لم يطلع على أنه على يده. فإمساك مثل هذا شح ف 
الطبيعة وفرح بالوجود. ومثل هذا ينبغى له أن لا یدخر. ولقد أتصف الشيخ أبو 
السعود بن شبل رضي الله تعالى عنه- حيث قال: «نحن قوم تر کا الحق يتصرف لاء 
فلم نزاحم الحضرات الاغية. فمن أمره الحق بشىء وقف عند الأمر. ومن عين له آمرا 
وقف عند التعيين > ثم اعلم أن من الرجال من عين شم أن ذلك المدخر لا يصل إلا على 
يده فى الزمن الفلاين العین فمنهم من عسکه إلى ذلك الوقت. ومنهم من يقول: أنا 
حارس أنا أخرجه عن يدى إذا اخق لم يامريئ بإامساكه, فاذا وصل الوقت فان الحق 
يرده إلى يدى حت أوصله إلى صاحبه وأكون بين زمانين غير موصوف بالادخار لأننى 
خزانة الحق ما أنا خازنه إذ قد تفرغت إليه وفرغت قلبى من غبره, لا أحب أن يزاحقه 
أحد فى قلبى: «ِإذَّلكَ فطل الله تیه من يَشَاء» [الاندة: 4 ۵]] انتهى. 

قلت: قوله [وفرح بالموجود] وعادة أولياء الله آفم لا يفرحون بالموجود ولا حزنون 
على المفقود. 

وقال ایضا فى قول آحدهم: «من الأولياء من يعصم من الشيطان كما يعصم الأنبياء» 
[اعلم أن الشیطان لا یاتی إلى أحد من الأنبياء إلا ق ظاهر الحس فقط. لانه ليس له إلى 
باطن الأنبياء من سبيل» ا د E‏ للشيطان فيهاء قال تعالى: 30 
من ارگضتی من رَسُول فا یسك من بين يَدَيْه ومن خلفه رَصّدَا» [الجن: ۰]۲۷ ولیس 
له إلى جهة العلو والسفل من سبيلء والراد بالرصد الملائكة الحبطون بقل ه وأما 
الأولياء فمنهم من يحفظ منه فى علم الله تعالى: فیکون هذه المثابة فى العصمة مما یلقی 
لا فى العصمة من وصوله إليه؛ لأنه ليس بمشرع بخلاف الأنبياء عصمت بواطنهم لاشم 
مشرعون, وقال بعض العارفين رضي الله عنه: «رأيت إبليس مرة فذاکرین بأحوال أبى 
مدين شيخ الغرب. فقال ایلیس: ما شبهت نفسى فيما ألقيه إلى قلسب أبى مسدین إلا 
كشخص بال ف البحر اغيط قاصدا تنجيسه. ثم لا يخفى من الأدب أن تسمی الحماية 
للولى من الشيطان حفظا لتختص الأنبياء باسم العصمة لام مشرعون مبعون بخلاف 
غرهم فاعلم ذلك] انتهى. 

قلت: قوله [فیکون هذه المثابة فى العصمة ما يلقى لا فى العصمة من وصوله إليه] يعنى 
أن الفرق بين النبى والولى أن النبى معصوم من إلقاء الشيطان بشیء إليه أصللاً ومن 
الوصول الیه. ويكون الولى معصوماً فقط من الإلقاء وليس معصوما من الوصول إليه 
لأنه ليس مشرعا وال تعالى أعلم. - 


(۳۹) 


حوقال ایضا فى قول أحدهم: «ينبغى التشبه بالاله جهد الطاقة» يعن فى الأخلاق 
[اعلم أن هذا القرل إذا حققته وجدته جهلاً من قائله, لأن التشبه فى نفس الامر له 
يصح لأن من قامت به صفة فهی له هو مستعد لقيامها به فبذاته اقتضاها. فما تشبه 
أحدٌ باحد بل هی فى کل أحد كما هی فى الآخرء واغا حجب الناس التقدم والک‌آخر 
و کون الصورة واحدق فلما رأوه فى المتقدم ثم رأوها فالمتاخر. وقالوا: إن التأخر تشبه 
بالعقدم. وما علموا أن حقیقتها ف المتقدم حقیقتها ف‌التاخر ولو كان الأمر كما قالوا 
از مت العبودية الربوبية ولبطلت الحقائق فما تحلى العبد إلا عا هو له أصالق ولا ظهر 
الحق الا عا هو له لا من صفات التتريه ولا من صفات التشبیه ولو لم يكن الأمر 
كذلك لكان يجب التخلق عا وصف الحق به نفسه من العزة والكبرياء واطیروت 
والعظمة والمكر والخدع والكيد ونحو ذلك. ولا قائل به. للأن هذه فى حق البارى تعالى 
كمال وف حق العبد نقص. فما قال بالتشبیه إلا من لا معرفة له بالحقائق» فاعلم ذلك] 
انتهى. 
قلت : قوله [جهد الطاقة] أى بقدر وسعهم وطاقتهم . 
وقال ف قوهم: «فلان فى مقام السوى» [اعلم أنه ما ثم مترل من النازل ولا حال من 
الأحوال. ولا مقام من المقامات إلا وبينهما برزخ يوقف العبد فيه ویس‌می موقف 
السوى يوقف العبد فيه ربه إذا أراد أن ينقله إلى أعلى من ذلك. فيعلمه أدب المقام 
الذى ينتقل إليه قبل انتقالهء والله عليم حكيم] انتهی. 
وقال أيضا فى قول الشیخ أبى مدین: «اطعمونا ما طریا» [أى: لا تنقلوا إليببامن 
الکلام الا ما یفتح به علیکم ف قلوبکم ما هو قريب ب عهد بحضرة ربه, ولا تنقلوا إلا 
فتوح غير کم من أزمان متعددق وق الخير: «لا تطعمون القدید» كاعلم ذلك] انتهی . 
قلت: قوله إلا تطعمون القديد] القديد هو اللحم المشرح طولاء والمعنى أطعموا أحسن 
ما عند کم وعلیه فالعیی الشاری: أخرجوا أحسن ما عند کم من كلام. 
وقال فى قول احدهم: «وقع ی فى بدایی كذا وکذا» [لا یظن أنه صار يشهد نفسه من 
الکاملین الآن -حاش العارفون من ذلك- بل نقول: ما ثم الا بداية والنهاية منقولة غير 
معقولة. فاعلم ذلك) انتهی. 
قلت: العتی أنه يخبر عن واقع لتحصل الإفادة للاتبا ع والمريدين لا لرؤية السنفس 
و الا لتفات الیها. 
وقال فى قول الإمام الجنيد: «العارف من ينطق عن سرك وأنت ساکت» [مراده أن 
حكم العارف كالطبيب يرى من المريض ما لا يراه المريض من نفسه. وليس لصاحب 
کشف أن يخاطب الئاس با فى سرائر ابعدای وان ذلك سوء آدب. وكشف عورة 
وهو كشف شيطائ لا يرضاه أحد من آهل الطريق» لكن للمريد أن يذكر لشيخه 
واقعته. والشيخ يذكر له دواءه سواء كان الخاطر مثلا قبيحاأو حسناء فيذكر 
للمريض هيزانه من الشريعة. فمن كتم له خاطرا عن شيخه خان نفسه وشيخه فاعلم 
ذلك] انتهی. ۱ ۱ 
وقال فى قوهم: «فلان عارف بالله تعالى أو واصل إلى الله ونحو ذلك» [اعلم أن الذى 
أعطاه التعريف أن المراتب من هؤلاء العارفين والواصلين أربعة أصناف: صنف ماله= 
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-علم بالله تعالى إلا من طریق النظر الفکری. وهم القائلون بالسلوب. وصنف ما هم 
علم بالله تعالى الا من طریق التجلی وهم القانلون بالبوت واخدود التابعة للصورء 
وصنف ثالث يحدث شم علم بالله تعالى بين الشهود والنظر فلا یبقون مع الص‌ور فى 
العجلی. ولا يصلون إلى معرفة الذات الظاهرة يمذه الصور فى أعين الناظرین. والصنف 
الرابع ليس واحدا من هذه الثلاثة ولا يخرج عن جميعهم» وهو الذی یعلم أن الله تعالى 
قابل لكل معتقد كائنا ما كان ذلك العتقد. وهذا القسم ينقسم إلى صنفين: صف 
يقول: عين الحق هو المتجلى فى صور المکنات وصنف آخر يقول: أحكام المکنات. 
وهی الصور الظاهرة ف عين الوجود والحق» وکل قال ما هو الأمر عليه ومن هنا 
تشأت الخيرة ف المتحيرين. وهی عين افدی فق كل حائر. فمن وقف مع کون الحيرة 
هدى وصل. و الله أعلم] انتهى. 
قلت: قوله [من طريق النظر الفکری وهم القائلون بالسلوب] أى: الذين يعملون 
النظر أي الفکر فیقولون مثلا الله لیس عتحيز, ولیس تحده الجهات الست ويقولون 
أيضا: الله ليس حادئا فهو الخالق للمحدئات وهكذا فهم يصلون من السلب إلى 
الااثبات لعريه الله سبحانه. والله تعال اعلم. ٤‏ 
[اعلم أن الحضرات تتنو ع بحسب من حضر. وذلك آأمر ذوقی يشهده صاحبه لا یقدر 
على العبیر عنه. وحضرات الق تعالى بعدد خلقه لأنه تعالى مع کل شیء بمحسبه وما 
معنا فى الو جود شینان متحدان أبدا. إذا علمت ذلك. فلله حضرات معينة لأمور عرفها 
الحق تعالى لعباده ودعاهم إلى طلب دخوضا و تحصیلها هه و جعلهم فقر اء الیه. فمن 
الناس من قبلها ومن الناس من ردها جهلا کا؛ وهی حضرة الشاهدق وحضرة المكالمة. 
و حضرة ١‏ م وحضرة السماع. وحضرة التعليم. و حضرة التکوین. وقد بسطا 
الكلام عليها فى «لواقح الانوار». وأما عدد مجالس الحق تعالى مع عباده. فكذلك لا 
تحصر لكن نذكر منها طرفاء ونقول: اعلم أن لله تعالى مع عباده مجالس على عدد ميا 
فرض عليهم وما لم يفرضه من الندوبات ومرادنا بالفرائض ما كلف الله يما ابتحسدای 
فكل من تخلف عن هذه امجالس عصىء ول تعالی مجالس تسمی مجالس الإيمان خيرهم فى 
مجالسته فيها على وجه خاصء فيجالسهم فيها إذا دخلوها من حيث دعاهم إليها 
فيجدون خيرا كثيراء وان دخلوا إليها من حيث لم يدعوهم إليها لم جالسوه فيها وم 
جدو! خخيرا ولا شراء وعدد هذه اجالس بعدد ما أباح لهم فى الشرع أن يتصرفوا فيها 
ما لا أجر فيه ولا وزن فإذا فعلوا المباح من حيث إن الله تعالى أباحه هم مؤمنون بذلك 
حضر معهم بالاعان, فهذا معن قولى: من حيث ما دعاهم الیها ونله تعالى #جالس ف 
هذه المجالس ال آباح لهم الدخول فیها. فإذا لم يأتوا الاباحة ولم يدخلوا مجالس الإباحة 
العينة منها ولا جالسوا الق فيها فقد عصوا فان الله تعالى يحب أن تؤتى رخصه كما 
يحب أن تؤتى عزائمه. فحكمهم ف ترك مجالة الحق فى هذه المجالسة حكم من ترك 
مجالسته فىالفرائض. وأعنى بالفرائض كل ما أذكره من فعل أو ترك حت يشمل الحظر 
والکر اهة الق في مقابلة الندب. وعدد هذه امجالس بعدد ما أوجبه الناس على أنفسهم 
بالنفر فاو جبه الله عليهمء وبعدد ما آمرهم به أولو الأمر منهم من أنواع المباحات 
فیجالسهم الق فى هذه اجالس المعينة کمجالسته هم فى الفرانض. وله تعای جالس 
آعدها لعباده تسمی مجالس اخيرات بینها وبين مالس الاباحة الترجیح. فان الإباحة 
ليس فیها ترجیح لفعل أو ترك وقد قرن الله تعالى حبته العالية لأهل مجالس توافل 
اخيرات وعدد هذه المجالس بعدد النوافل. ولا یسمی نافلة الا ما كان له مشل فيع- 


الوك 


والحق الخلوق به : عبارة عن أول مو جود خلقه الل" وهو قوله: ما 
خَلَقَنَا السسّمَاوَات وَالأرْض وَمَا بَيْنَهُمَا الا بالخق)» © 


الأفر ۱د۳): عبارة عن الرجال الخارجين عن نظر القطب. 


=الفرائض كصدقة التطو ع ميت نافلة لأن لها أصل فى الفروض؛ وهو الزكاة. وكذا 
القرل فالصوم والحج والصلاة وغيرهاء وله تعالى مجالس يجالس فيها عباده وتسمى 
جالس الستن الكونية المأخوذة من قوله صلى الله عليه و آله وسلم: «من بسن سنة 
حسنة...» وتسمى فى لسانت العامة بدعة حستة لأغا مبتدعة لمن سنهاء ما کتبها اله 
علينا ولا أوجيهاء وعددها على عدد ما سن من ذلك. وعدد من عمل هاء كل ذلك 
يكون آهلها فيه مجالسين للحق من حيث لا يشعرون» فهى جالسة غريبة لأنه لا يشهد 
نفسه عاملا. وإغا عمل طا غيرة ولكن يقول له الحق: إن فلانا عمل بالخير الذي 
على ذلك ثم لا یخفی أن لكل مجلس من هذه المجالس التى ذكرناها بايا مسه يكون 
الدخول. وعلى كل باب يكون له بواب. وهو الإعان, ومنها ما يكون عليه بوابات: 
الاعان و النیت وف هذا القدر من تاويلاتهم كفاية لمن وقف. والله على کل شىء شهيد] 
انتهی . 

قل ۳ [وحضرات الق تعالى بعدد خلقه] لأن لله طرائق بعدد اخلانق. فالله یدخحل 
بعض عباده فى حضرة ویتجلی عليه فیها بخلاف الآخر. وقد یدخل بعضهم من کذا 
كذا حضرق فاللهم آنعم على عبدك بالدخول فى حضرتك. وسائر الومنن آمین. 

إلى هنا انتهی النقل من کتاب «الفتح فى تأویل ما صدر عن الكمل من الشسطح» 
لسیدی الامام الشعران. وتعمدت النقل عن هذا الکتاب لعظيم فاندتسه وطسین 
موضوعه ولا تصاله باصل کتاب «الکلمات الق تداولتها الصوفیق الذی بين يديناء 
وذلك عند الکلام على مصطلح«الشطح» فى کلامهم. 

)١(‏ قلت: أى أن الله تعالى خلق الخلق ثم خلق السموات والأرض والخلوقات متلبسة 
بالحق موزونة بميزانه دائوة فى فلكه لا تخرج عن الحق ولا تحید. والله تعالى أعلم. 

(۲) الآية (۳) من سورة [الأحقاف]. 

(۳) قلت: لا تكلم - رضي الله تعالى عنه- عن السفر تكلم بعده عن الطريق الذی يكون 
خلال السفر ثم عما يلزم من سلك الطريق من الأدب فعرف الأدب بأنواعه الثلانشة 
المتقدمة, ثم تكلم عن العوارض الق تطرأ على المسافر والسالك هذه الطريق فعرف 
المقام واخال وعين التحكيم والشطح. وكلها عوارض ف الطريق تعرض لصاجها ثم 
تكلم هنا عن أصل الخلق ثم يتكلم عما یتفر ع من المخلوقات عن الق فيذكر الأفراد 
والقطب بعد ذلك والأوتاد والنقباء والإمامان والأمتاء. 


(٤ ۲( 


القطب: وهو الغوث”' عبارة عن الواحد الذی هو موضع نظر الله مسن 
العام فى کل زمان!" وهو على قلب إسرافيل - عليه السلام(؟. 

الأوتاد: عبارة عن آربعة رجال منازهم على منازل الاربعة الارکان من 
العالم. شرق وغرب وشال وجنوب. مقام کل واحد منهم مقام تلك. 


الب لا ء: هم سبعة. ومن سافر من القوم عن موضع وترك جسدا على 
ابراهیم - عليه السلام(*؟. 


النقباء: هم الذين استخر جوا خبایا اللفوس. وهم ثلثمائة. 
النجباء: هم أربعون» وهم الشغو لون بحمل أثقال الخلق؛ فلا یتعصر فون | له 
فى حق الغیر. 


الامامان: هما شخصان آحدها عن ین الغوث ونظره ف اللکوت!(؟ 


)٩(‏ قلت: الغوث؛ لکون الناس تلجأ إليه عند النوازل وطرو اخاجات. ویس‌ألونه 
الدعوات. وتقضى به حوائجهم كما ورد ف بععضص الأحاديث. 

(۲) على أنه لكل زمان قطب خاص به وقد تتعدد الأقطاب فى زمان واحد فیوجد آحدهم 
فى مکان والاخر فى مکان آخر. كما عليه بعض الصوفية. 

(۳) فى «المعجم الصوقی». وقیل: إن القطب خلق على قلب سيدنا محمد صلى الله عليه 

وآله وسلم» وقيل: على قلب إسرافيل - عليه السلام. 
قلت: المع أنه على قلب النبى صلى الله عليه وآله وسلم من حيث وراثته لاختصاص 
القطب بالأكملية» وعلى قلب إسرافيل - عليه السلام- من حيث حصه ‏ الملكية 
الحاملة مادة الحياة والاحساس؛ (من السر الحقى الامتناین للإمام الكتابئ). 

(4) قلت: أى يرد على قلب ذلك الإنسان ما يرد على هذا القلب الذى هو على قلیسه 
فيتقلبون ف المعارف الافية بقلب سيدنا إبراهيم - عليه السلام. انظر (السر الحقسى 
الامعنائئ للإمام الکتای). 

5۱ قوله: (ونظره ف الملكوت)؛ أى: يكون مراة ها يتوجه من القطب إلى العالم الروحایین 
من الامدادات الق هی مادة الو جود و البقاء. 

(۳) 


والآخر عن يسارة. ونظره ف اللاك" وهو أعلى من صاحبه وهو الذى خلف 
الغو ث . 
الأمناء: هم اللامتیة۲. 


اطلامتیة: هم الذین ‏ یظهر على ظواهرهم ما ف بواطنهم أثر البتق وهم 
اعلی الطائفة( " وتلامذقم یتقلبون فى اطوار الر جولیة؟. 

الکان : عبارة عن مرلة(؟۲ فى البساط لا تكون الا لاهل الکمال الذین 
تحققوا بالقامات والأحوال. وجاوزوها إلى القام الذی فوق الال“ 


)١(‏ قوله: رونظره ف الملك)؛ أى: يكون هو مرآة ما یتوجه من القطب إلى احسوسات من 
الادة ایو انیة . 

(۲) لعل تسميتهم بالأمناء لكوهم "كما فى «التعریفات» للج ر جانئ: يجتهدون ف كمال 
الإخلاص. ويضعون الأمور مواضعها حبما تقرر. فلا تخالف إراداهم وعلمهم إرادة 
احق تعالى وعلمه. 

(۳) ف «العجم الصوف»: الملامق.. لا يظهر خيراً ولا يضمر شرأء وإنما هو مخلص مقيم فى 
أوطان نقسه.... 

(4) الرجولية: يعنى يكون من رجال الله الذين هم الاقطاب, والغوث والائمة. والأوتاد. 
و الأبدال والأخيارء والأبرارء والنقبای والتجبای والعمد والمكتومون. والممردون. 
انظر «العجم الصوف» د اطفیی . 

(5) ف الخطرط مزلم بافاء بدل التاء الفوقيةء والصحیح ما آثبته. 

(5) ف الحطوط ریکون بالیاء العحتية بدل التاء الفوقيةء والصحیح الثبت. 

اه الال : صفة العظمة والکبریاء واجد والسنای وکل جال له فان شدة ظهوره یسمی 
جلالاً. كما أن كل جلال له فانه فى مبادی ظهوره على الخلق یسمی جمالاً» و 
قیل: ان لكل جال جلالك ولکل جلال جال و اه الخلق لا يشهدون من الله إلا جال 
الجلال أو جلال اخمال. وأما الجلال الطلق والجمال الطلق فان شهودهما لا یکون الا 
لله وحده. العجم الصوق - د/ الحفق. 
قلت: ذلك لأنه لا يعرف الله الا الله؛ أى: حق المعرفةء وعلى ما هو عليه سبحانه جل 
وعلا. 

)٤٤( 


واجحمال(۲)؛ فلا صفة هم و لا نعت. 


القبعض!۲: حال الخوف ف الوقت"". وقیل: وارد الوقت. 

البسط: هو عندنا من يسع للأشياء ولا یسعه شىء“ . 

وقیل: هو حال الرجاء*. 

وقیل: هو وارد توجیه إشارة إلى قبول ورحمة وأنس. 

امیبة): هی آثر مشاهدة جلال الله فى القلب. وقد تکون على الجمال 
الذی هو جال الجلال. 


الأنس”": أثر مشاهدة جمال الحضرة الميةء وهو جمال الجلال. 


)١(‏ الحمال: الذی يعنيه الصوفية هو الجمال الامی. وهو صفة أزلية لله تعالى شاهده الله 
تعالى فى ذاته سبحانه مشاهدة علمیت فأراد أن يراه فى صنعه مشاهدة عينية. فخلق العالم 
كمرآة شاهد فيه جماله عیانا. المعجم الصوق. 
قلت: | عي ا ع ساس ی - تعالى عن 
ذلك علوا کبیرا- بل العام كله مفتقر إليه سبحانه وجودا واستمدادا. 

(۲) القبض: حال شريف لأهل المعرفة إذا قبضهم الحق أحشمهم عن إتيان المباحات 
وتناول الا کل والشرب والكلام... فالقبض حال رجل عارف ليس فيه فضل لشی-ء 

(۳) القبض والبسط إنما يتعلقان بالوقت الحاضر. ولا تعلق ما بالأجل. المعجم الصوف. 

)٤(‏ البسط: إذا بسط الله أولياءه ردهم إلى الأشياء السابقة (المباحات...) وتولى حفظهم 
فى ذلك. 

(ه) قال ف «العجم الصوفی»: تعلق اخوف والرجاء بالکروه والمرغاب المتوقع فى مقام 
النفس. و القبض والبسط إغا يتعلقان بالوقت اخاضر .... 

(5) افیبة: تعظیم فى القلب نع من النظر إلى غير اخبوب. وهذا القام ذاتی للمحب لا 
یفارقه. الا أنه يشعد عند تجلى صفات اخلال. ولا ینقطع الا مع عدم الش‌اهدة 
والرجوع إلى الحس. العجم الصوق - د/ الحفئى. 

ز۷) اغيبة والانس حالتان فوق القبض والبسط. كما أن القبض والبسط فوق الخقوف 
والرجاءء فاهيية مقتضاها الغيبةء والأنس مقتضاه الصحو والإفاقة. المعجم الصوق. 
قلت: ولدلك فان سيدى می الدين - رضي الله عنه- قدم فى كلامه ذكر القبض 
والبسط ثم عقبهما بذ كر افيبة والانس ليترقى من وصف مقام إلى أعلى منه. 

)٤٥( 


التو اجد: استدعاع(۱) الو جد. 


وقیل: اظهار حالة الوجد من غير وجد الوجد. 

الفناء"۲: ما یصادف القلب من الاحوال الفنية له عن شهوده. 
اجحلال: ثبوت القهر من حضرة الإهية". 

الجمع“: إشارة إلى حق بلا خلق(*. 

جمع الجمع“: الاستهلاك بالكلية فى(" الله 

الفرق: إشارة إلى خلق بلا حق(. 


را) الألف والسن والتاء فى قوله راستدعاء للطلب. فكاغا التراجد يطلب أن حصل له 
الوجد ف قلبه, ویظهر على جوارحه کمن یتراجد للسماع وللمدائح. والتواجد یکون 
طلبا للتفریح والتسرية. أو فرحا وسرورا عا قد عانقوا من لسع الراحات وتسرك 
العلو مات . العجم الصوق مع زيادة. 

(۲) ق هامش الخطوط: رالفناء رژية العبد تفعله. ولا توجد لفظة رالفدای قبل عبارة رما 
یصادف.... إخ. 

(۳) یطلق الجلال أيضاً على الصفات السلبية مغل أن یکون الله تعالى لا جما > ولا 
جوهرا ولا عرضا ونحو ذلك من السوالب. العجم الصوف. 

)٤(‏ من آشهده الله ما یولیه من افعال نفسه سبحانه فهو عبد يشاهد اجحمع. واثبات الق 
من تعت الجمع. العجم الصوف. 

ره) قلت : يعنى أنه یری کل شیء فى الوجود هو من خلق الله واستمداده من الله و حیاته 
بالله» وإعدامه باللهء وأن الکون من آثار قدرة الله فجمعه الحق سبحانه عليه. 

(1) ف «المعجم الصوف»: إذا اختطف العبد عن شهود استلق. ونسى نفسه. واخل بالكلية 
عن الاحساس با حول واستولى عليه سلطان افقيقة فان ذلك يسمى جع الجمع. 

(۷) قلت: والاستهلاك فى كلامه نستطیع أن نتصوره بالسکر إذا ذاب وانماع فى الماء قلم 
يبق له آثر. فکذلك يجمع العبد على ربه فيستغرق فى انجماعه إلى ربه. ولا يرى أن أحدا 
له حول ولا قوة إلا الله» وأن الأمر بيد الله وما شاء الله کان وما لم یشاً لم يكن. ويرى 
أن ما ف الكون من آشخاص إغا هم أشباح كان لا وجود شم وأن الموجسود علسی 
الحقيقة فلا يلحقه فناء هو الله والله تعالى أعلم. 

رم الفرق: ما نسب إليلكء» يعن نی أن ما يكون كسبا للعبد من إقامة العبودية وما يليق 
بأحوال البشرية فهو فرق. فمن أشهده الحق سبحانه أفعاله من طاعاته ومخالفاته فهو 
عبد يوصف بالتفرقة. العجم الصوف. 

)457( 


وقيل: مشاهدة العبو دیة. 
البقاء: رؤية العبد (قيام الله على كل شیی ("2. 
المجمال: نعوت الرحهة و الالطاف(؟) من الحضرة الاخية بقیام الله على ذلك. 


الغيبة: غيبة القلب عن علم ما یجری من أحوال الخلق لشغل اس ما 
ورد عليه" . اخضور: حضور القلب بالحق عند غيبعه (4) 


الصحو: رجوغ إلى الإحساس بعد الغيبة بوارد قوی. 


الذوق: أول مبادی تجليات الإهية. الشرب: أوسط العجلیات. 


الری: غایاقا فى کل ل( مقام. الخو : رفع أو صاف العادة!۲. 
وقیل: ازالة العلة. 


)١(‏ ما بين الاقواس من افامش إكمالاً للتعریف. 
وقیل: البقاء هو أن يفنئى عما له. ویبقی عا له وهو مقام النبین. 

(۲) الالطاف: (حداث اللطف للعبد وامتنان الله به علي واللطف: تأبيد الق ببقاءالسرور 
ودوام الشاهدق واستقرار الحال فى درجة الاستقامة. 

)ني «العجم الصوفي»: وقیل: أن یغیب عن حظوظ نفسه فلا يراها. لأنه غائب عنها 
بشهود ما للحق. 
یقول النوری (بالراء): إذا تغيبت بداء وان بدا غيبنى. 

(5) ف «المعجم الصوفق»: هو حضور القلب لما غاب عن عيانه بصفاء الیقین. فهو 

كالخاضر عنده وان كان غائبا عنه. 

(©) فى «المعجم الصوف»: التجلى: ظهور صفات الله وهذا هو التجلى الربان. وتجلى 
الرو ح أيضاء وقيل: التجلی إشراق أتوار إقبال الحق على قلوب المقبلين علیه. وقيل: ما 
یتکشف للقلوب من آنوار الغیوب. 

)١(‏ التکرار هنا للتاً کید اللفظی. ولیست زيادة من الناسخ. 

(/) المحو: قیل: عحو عن قلوب العارفین الغفلة عن اللهء وذکر غير الله عن ذكر الله 
ویثبت على السنة المريدين ذكر الله فالحو لكل أحد والإثبات لكل أحد على ما يليق 
به. 
ومحو أرباب الظواهر: هو رفع أوصاف العادة واخصال الذمیمت ويقابله الإثبات الذى 
هو !قامة آحکام العبادة وا کتساب الأخلاق اطميدة. العجم الصوق. 

ف 


وقیل: اثبات الوصلات!؟. 

القرب: القيام بالطاعة و 

وقد يطلق القرب على حقيقة قاب قوسين20. 

البعد : الاقامة على المخالفات. 

وقد یکون البعد منك ویختلف باختلاف الأحوال فتدل على ما يراد به 
قرائن الأحوال. وكذلك القرب. 

الحقيقة“: سلب آثار آوصافك عنك باوصافه(؟ بانه الفاعل بك فيك 
منك لا آنت. اما من ية الا هُوَ آخذ بناصیعه6. 


النفس ۷ 3 ورت عدت ی و القلب لیطفی شررها. 


(۱) قلت: وهذا التعریف معناه أن ما یترتب على رفع شىء هو إئبات شىء آخر. فرع 
العادة یستلزم غالبا [ثبات الو صلات. 

(۲) فى «المعجم الصوف»: هو قرب العبد من الحق سبحانه بالمكاشفة والمشاهدة والانقطاع 
عما دوت الل وقیل: هو الدنو من اخبو ب بالقلب.. . 

(۳) ف «المعجم الصوف»: قاب قوسين قيل: هو مقام القرب الأسعائى باعتبار التقابل بين 
الأسماء فى الامر الاضی السمی بدائرة الوجود. کالابداء والاعادق والزول والعروج» 
والفاعلية والقرب... ولا أعلى من هذا القام الا مقام 8 فکان قاب قوسن ین أو آذنی6 
٩سورة‏ النجم 

)٤(‏ قال ف «العجم الصوق»: القيقة هی !قامة العبد فى مجال الوصال إلى الله ووقوف 
سره على محل العاريه. ۱ ۱ 

رھ قلت: فيملب عن تفسةهة آثار قدرته مغل واثار بطشه ويرى أن الأمر كله لله و هو 
الذى أحدث فيه القدرة وآثارها ف الموجودات حوله. والبطش وآثاره فيمن حوله وأن 
الفاعل على الحقيقة هو الله . وأن الإنسان آلة وسبب من ححلة الأسباب الق الاعتقاد 
با واجب والاعتماد عليها شرك. والله أعلم. 

(5) الاية (5ه) من سورة [هود]. 

(۷) بقتح الفاءء وهو ترویح القلب عند الاحتراق» وقیل: ترویح القلوب بلطانف الغیوب. 
انظر «العجم الصوق». 

۶۸ 


الخاطر: ما يرد على القلب والضمیر من الخطاب ربانیاً كان أو ملک( أو 
نفسيا أو شيطانياً من غير إقامةء وقد یکون کل وارد لا تعمل لك فيه. 

علم اليقين: ما أعطاه الدليل عن الیقین(۲). وهو( ما أعطته المشاهدة والکشف. 
حق اليقين: ما حصل من العلم بعن““ أريد له ذلك الشهود. 

الوارد: ما يرد على القلوب من الخواطر المحمودة من غير تعمل. ويطلق بإزاء 
كل ما يرد من كل اسم على القلب. 

الشاهد: ما تعطيه المشاهدة من الأثر فى القلب المشاهد فذلك هو الشاهد. 
وهو على حقيقة ما يضبطه القلب من صورة الشهود؟. 


النفس ۲ ما كان معلوما من آو صاف العبد. 


)١(‏ والوارد الرباین أو اللکی إذا ورد فانه لا عخطی آبداء واخاطر اللکی هو الباعث على 
مندو ب آو مفروض ويسمى إهاما واحتاطر النفساين هو ما فيه حظ النفس ویسمی 
هاجسا. والخاطر الشیطاین هو ما يدعو إلى حالفة حق. ویسمی خاطر العدو. وهناك 
خاطر الشیخ وهو !مداد *مة الشیخ تصل إلى قلب الرید الطالب وتشتمل على کشف 
آمر معضل أو حل مشكلة من الشاکل حيث یستمد الرید کشفه من ضمير الشیخ. 
واتخاطر إن لم يشهد له ظاهر فهو باطل - أى إذا لم يكن موافقا للشرع الشريف- 
فإذا كان من قبيل الملك فاغا يعلم صدقه عوافقة العلم. «المعجم الصوق مع زيادة». 

(۲) وف «المعجم الصوف»: وهو ما كان بشرط البرهات. 

(۳) لفظة (وهوع) ليست ف المخطوط, واضفتها ليان المقصود إذ أنه يعرف اليقين يعد أن 
عرف علم اليقين, والله أعلم . 

(4) ف المخطوط (عا» بدل رعن» والظاهر أن الصحيح ما أثبته لأنما تكون للعاقلء وان 
ورد استعمال «ما» فى العاقل وغير العاقل. فان الشائع استعمال «من» ف العاقل. 

رە قلت: من كل اسم من . آساء الله تعا ى. فالودود يعطى معنى وواردا لأرباب القلو ب. 
والقهار کذلك واواب كلك فلکل اسيم سرء ولكل اسم واردات يفيضها الله 
سبحانه علی من آراد. 

(5) ف «العجم الصوفی»: هو التجلی. وقیل: هو اطحاضر. فكل ما هو حاضر ف القلسب 
وغلب عليه ذكره حتى كأنه يراه ويبصره وان كان غائيا عنه فهو شاهد. فإن كان 
الغالب عليه العلم فهو شاهد العلم. وإن كان الغالب عليه الوجد فهو شاهد الوجد. 

(۷) قوله: (النفس) بسکون الفاء. 

)٤۹( 


الرو ح(: یطلق بازاء اللقی إلى القلب من“ علم الغیب على وجه مخصوص. 
السر": یطلق فیقال سر العالم بازاء حقيقة العالم بهء وسر اخلال یازاء 


معرفة مراد الله في والحقيقة“ بإزاء ما یقع به الاشارة. 
الوله: إفراط الوجد؟. الوقفة: الحبس بين المقامين" 


الفعرة(": مود نار البداية احرقة. التجريد: إماطة السوى والكون ع“ 
القلب(؟. التفريد: وقوفك بالحق معلك '. 


۰ قیل: الروح روحان روح به حياة الق » وروح به ضياء القلبى وإذا حدث وأساءت 
الجوارح الأدب أحياناً حجبت الرو ح» وبالعکس فإفا ترق عا یعرض ها من اللحوظات 
و الخاطبات و العایتات الرو حانية. 

(؟) لفظة رمن» غير موجودة فى الملخطوط. وأضفتها مر اعاة للمقصود من الکلام. 

(۳) السر: لطيفة مودعة فى القلب كالروح ف‌البدن. ونور روحاین هو آلة النفس. وهذا 
هو الشار إليه فى تعريف سيدى محیی الدين - رضي الله عنه- والسر أيضا محل 
المشاهدة. 

)٤(‏ سر الحقيقة: هو ما لا يفشى من حقيقة الحق فى کل شىء واغا يشار إليه بالإشارة 
وهی ما یخفی عن المتكلم كشفه بالعبارة للطافة معناه» وتكون مع القرب. ومع حضور 
الغيب. وتكون مع اليعد. 

(©) والوجد: كل ما صادف القلب من غم أو فرح. 

(5) وذلك لعدم استيفاء حقوق المقام الذى خر ج عنه. وعدم استحقاق دخوله ف المقام 

الأعلى. فكانه ف التجاذب بينهما. «المعجم الصوق». 

(۷) ف المخطوط (الغيرة) بالغين العجمة والصحيح المغبت , 

(8) فى المخطوط (على) والصحيح (عن) کالثبت. 

(4) لأن العجريد هو خلو قلب العبد وسره عما سوى الله فيتجرد بظاهره عن الأعراض؛ 
وبباطنه عن الأعواض فلا ياخذ من عرض الدنيا شيئاء ولا يطلب عما ترك منها عوضا 
من عاجل أو اجل. 

)١١٠(‏ فيتفرد عن الأشكال فلا يأنس یا ولا يستوحش منهاء ويتفرد فى الاحوال فلا 
يكون له فيها رؤية للنفس. ویتفرد ف الأفعال فلا تكون آفعاله إلا لله وحده. 
قلت: وقوله (بالحق معلك)؛ أى: أن وقوفه يكون ياعانة الله متليسا بعنايته فيقف به مع 
نفسه لیتفر د فما ذكر. 

(۰ 


اللطیفة: كل شارة رقيقة العنی تلوح ف الفهم لا تسعها العبارق وقد یطلق۱) 
یازاء النفس الناطقة. العلة: تبيه الحق لعبده بسیب. وبغیر سبب. 


الرياضة: رياضة الأدب. وهو الخروج عن طبع النفس. 
ورياضة الطلب: هو صحة المراد(") لے" . وبالجملة فهى عبارة عن مذیب 
الأخلاق النفسية. المجاهدة: : مل النفس على الشاق البدذ E‏ ومخالفة الهوى. 


الفصل: فوت ها ترجوه من مبويك("؟ وهو عندنا تمييزك يعد حال 
الاعاد(۳؟. الذ‌هاب : غيبة القلب عن حس كل حسوس عشاهد 6 محبوبه كات 


احبوب ما کان. الزمات: السلطان. الزاجر: واعظ الق ف قلب المؤمن» 
وهو الداعی(. ۱ 3 7 ذهاب تر كيبك تحت القهر . 


احق: فناؤك فى عینه(" ؟؟. الستر : کل ما سترك عما يفنيك!' '2. 


230 قوله ريطلق) بالیاء التحتية على ارادة اللفظ؛ أى: لفظ (اللطيفة). 

۰۱ آأی: صحة ما كان يطلب فى طريقه إلى الله وسلوكه من الخلوص إلى الله والله أعلم. 

(۳) ف الخطوط رب بالباء الو حدة بدل (له) باللام» والصحیح الثیت. 

(4) يعن العبادات وفروض الأعيان والکفایات ومندوبات الشريعة. 

28١‏ ف المخطوط (مجنوبك) بالجيم بدل الماع وبالنون بدل الباء الو حدة وهو خطا من 
الناسخ . 

(5) التمبیز ف اللغة: العزل والانقصال. 

(۷) الاتحاد: قيل : هو شهود وجود الق الواحد الطلق من حيث إن جميع الاشیاء موجودة 
بوجود ذلك الواحد معدومة فى أنفسها لا من حيث إن لما سوى الله وجودا خاصا به 
يصير متحدا بالحق تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. 

(۸) وف طبعة للکتاب, (وهو الداعى إلى الله). 

(8) وف «المعجم الوجيز»: هو الاضمحلال أى ذهول العبد تجاه قهر الحق. 

١ه‏ ۰ احق يلى السحق, وعنده لا يبقى للعبد شىء من نفسه فهو الفناء فى عين الله تعالى؛ 
أى: الفناء فى جناب الله أى وقعوا على القصد. والله أعلم. 

(۱۱) قيل: الفناء سقوط الأوصاف المذمومة. وقيل: الغيبة عن الأشياء. 

6) 


وقیل: عطاء الکون"" وقد يكون الوقوف مع نتانج الأعمال". 


التجلی: ما ینکشف للقلوب من أنوار الغیسوب. التخلی(: اخعيار©) 
الخلوة. والاعراض عن كل ما يشغل عن الحق. احاضرة: حضسور القلسب 
بعواتر البرهان. وعندنا: مجازاة الأسعاء بينها بما هی عليه من الحقائق7”) 


المكاشفة“. تطلق بإزاء تحقيق الإشارة. المشاهدة: تطلق على روّية 
الأشياء بدلائل التوحيد“» وتطلق بازاء رژية الحق فى الأشياءء وتطلسق بازاء 

قيقة ی و المحادثة: خطاب الحق”'' للعارفين من عالم اللسك 
والشهادة كالنداء' " من الشجرة لوسی. 


(۱) قوله: (عطاء الكون)؛ أى: عطاء فى الکون. 

(۲) قلت: أى یلتفت إلى ما حصل له من کرامات ومکاشفات فیکون بذلك مستورا. فاشم 
قالو!: «ملتفت لا یصل». 

(۳) باحناء العجمة. 

(4) ف المخطوط راختبار) بالباء الوحدق والصحیح بالیاء التحتية كما هو مثبت. 

(©) ف «المعجم الوجيز»: احاضرة هی الرؤية قبل رفع اطحجاب. 
قلت: وما كان قبل رفع الحجاب غالبا يكون بتواتر البرهان, والله أعلم. 
وقال: أيضا الحاضرة: حضور القلب مع الحق فى الاستفاضة من أسمائه تعالى. 

وك المكاشفة: حضور القلب بنعت البیان. فيكاشف بالشىء منعوتا بصفاته موصوفا ها. 

(۷) سبق الكلام على الإشارة بأها ما يخفى على المتكلم كشفه بالعبارة للطافة معناه. ولكن 
بالمكاشفة يتحقق له عيانا بيانا ما كان لا يقدر أن يعبر عته اللسان. هذا معن التعريف. 
والله أ 

(8) قلت : بان كل شىء يدله على توحيد ال وأنه واحد فى صفاته وأسعائه وذاته والله 


(8) قلت: قوله (خطاب الحق) يعنى باشام افی» وليس المعنى أن الله يخاطبه نفس مخاطيعته 
ار علي ا کا رلك يلتى الله فى روعة ينا ار بلهحة يذ ار که 
ایا فان الله تعالى لا يكلم بشرا إلا أن يرسل إليه رسولاً أو من وراء حجاب یسوحی 
یاذنه ما يشاء كما ورد بالقرآن الکرع. وال تعالى أعلم. 

)٩۰(‏ قلت: قوله رکالنداء» تشبیه لا يلزم فيه تساوی الشبه والشبه به من کل جهة كما 
هو مقرر عند آهل اللغة والفصاح. 


(5۲( 


المسامرة: حطاب احق للعارقن من عال الأسرار والغیو ب > رل 2 الرُوحٌ 
الأمِينٌ» *'2 ۱۱۹ الشعراء. 


اللوائح: هی ما يلوح للأسرار الطاهرة من السمو من حال إلى حال. وعندتا: 
ما يلوح للبصر إذا لم يتقيد بالجارحة من الأنوار الربانية لا من جهة السلب”". 
الطوالع: آنوار التوحيد تطلع على قلوب أهل المعرفة فتطمس سائر الأنوار". 
اللوامع: ما ثبت من أنوار التجلى وقتين» وقريب من ذلك؛ 

البواده: ما يفجاً القلب من الغيب على سبيل الوهلة, اما موجسب فرح أو 
موجب تر ح(*. اشجوم: ما یرد على القلب بقوة الوقت من غر تصسنع 
منث(**. التلوین: تتقل العبد فى أحواله وهو عند الأكثرين مقام ناقص. وعندنا 
هو أکمل القامات. حال العبد فيه حال قوله تعایی: « کل يوم هو فى شاأن»۲؟. 


العمکی(۲: عندنا هو التمكين ف التلوین. 


)١(‏ الآية (۱۹۳) من سورة «الشعراء». وهذا تعبر إشارى لا یقصد به ام معناه من أن 
الله پرسل جبریل عليه السلام للعارف إرساله للرسل. ولکن آجازوا مصاع صوت 
الملائكة مع امعنا ع رژیتها مع السماع. و کان بعض الصحابة ینادی من قبل الملائكة 
فاحتجم فامتنع عنه الللك. وهو عمرات بن حصين - رضي الله عنه. 

۰۱ السلب: هو سلب اختیار السالك ف جنيع الأحوال والأعمال الظاهرة و الباطتة. 

«۳) قلت: أى سائر الأنوار السابقة والنازلة فى رتبتها عنهاء والله أعلم. وقال ف «المعجم 
الصوفق»: الطوالع أول ما يبدو من تجليات الأسماء الإلمية على باطن العبد. فتحسن 
أخلاقه وصقاته بتنوير باطنه. 

(4) فيوجب بذلك البسط أو القیض. 

(©) قال فى «المعجم الصوف»: فعل صاحب الغلبات. وذلك عند قوة الرغبة والانفلات 
من دواعى اهوى والنفوس عند قوة رغبة الطالب إذا لاحت له أعلام الزید فى حال 
طليه المطلوب. 
قلت: وهو قريب من هذا التعريف. 

)١(‏ الاية (۲۹) من سورة «الرهن». 

(۷) هو مقام الرسو خ والاستقرار على الاستقامت وما دام العبد على الطریق فهو صاحب 
تلوین. فاذا وصل واتصل فقد حصل العمکن. العجم الصوف. 
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وقیل"": الرجا لاهل الوصول. 

الرغبة: رغبة اللفس ف الثواب. ورغبة القلب فالحقيقة. ورغبسة السر ف 
الحق0©. الرهبة: رهبة الظاهر لتحقق الوعید("؟ ورهبة الباطن لتقلب العلمء 
ورهبة لتحقیق أمر السبق(*. 


المكر: إرداف النعم مع امخالفت وإبقاء الال مع سوء الأدب. وإظهار 
الآيات والكرامات من غير أمد ولا حد20. 


الاصطلام: نعت وله يرد على القلب فيسكن تحت سلطانه؟. 


)٩(‏ قوله - رضي الله عنه- قیل: كذا يدل على تضعيفه هذا التعريف وأن اختياره هو 
الموافق لما عليه الحال؛ والله أعلم. 

(۲) السر: محل المشاهدة, وهو أيضاً لطيفة مودعة فى القلب كالروح فى اللدن. ونور 
روحاین هو آلة النفس. ۱ 

(۳) قلت: وهو ما یظهر على الوارح من الخوف من الله والارتعاد والقش‌عريرة لاجسل 
ذلك. بل والاغمای بل والوت خوفا من رب العالمين. 

(4) قلت: لأن الانسان لا یدری آیختم له خر أم لاء ولان التبی صلی الله عليه و آله وسلم 
قال : «وان العبد لیعمل بعمل أهل الجنة حتى لا یکون بينه وبينها الا ذراع فيسبق عليه 
الكتاب فيعمل ب بعمل أهل النار فیدخلها». فذلك هو أمر السیق و کون أن السابق ف 
علم الله أن فلانا - أعاذنا الله- يموت شقيا وهو من أهل النارء فذلك يستدعى الرهبة 
والخوف. 

(ه) قلت: أى إنزال النعم وتواليها مع المخالفة لأوامر الله ومراسم طريق أهل الله وأن 
يبقى حال العبد الذى وصل إليه حينما كان مستقيما مع ربه ثم تغير حاله مع بقاء آثار 
طاعته السابقة: وأن تبقى له الكرامات مع ما هو عليه من المخالفات. فذلك هو 
الاستدراج. وقد كان أحد المريدين على حال طيب مع ربه ثم إذا به قد تغیر حاله فزین, 
وكان من الكرامات التى أعطاها له الله تعالى أن عشی على الماءء فلما رآه إخوانه وقد 
زین حاولوا الامساك به فلما وصلوا إلى الماء أخر ج منديله فوضعه على الماءء واعتلاه 
و اك ع داور ا ليد و إن الله إذا وهب ما سلب؛ فهذا هو 
عين الاستدراج ( وأملي لَهُمْ إن كيدي مین [الآعراف: ۰]۱۸۳ فنعوذ بالله 0 
من هذا افال» فاللهم غير حالنا إلى خير حال ترضاه. آمين. 

(7) وهو الوله الغالب على القلب. فهو قريب من افیمان. وقیل: هو غلبان الحق الذى 
یجعل كلية العبد مغلوبة له بامعحان اللطف فى نفی إرادته - أى إرادة المريد. العجم 
الصوق بتصرف. 

6 


الغربة: تطلق بازاء مقارقة الوطن ف طلب القصود. ویقال: غربة عن الحال 
من حقيقة النفوذ فيه" وغربة عن(" الحق من الدهش عن العرفة*. 


اهمه: تطلق بازاء تجريد القلب للمیی وتطلق بازاء أول صدق الرید. وتطلق 
بازاء جميع الهمم بصفاء الاشام. 

الغيرة: غيرة فى اخق لتعدی اطقوق!"؟ وغيرة تطلق بازاء کتمان الاسرار(گ 
وغيرة الحق ضنته على أوليائه, وهم الضنائن(۲. 

الحرية: إقامة حقيقة العبودية لله تعالى فهو حر عما سوى الله. 

المطالعة: توقيعات الحق للعارفين ابتداء أو عن سؤال منهم فيما برجع علسى 
حوادت الکون(؟. الفتو ح: فتو ح العبادة فى الظاهرء وفت وح إالحلاوة ف 


)١(‏ وهو ما یعرف بالسياحة عند السادة الصوفية, فهم السیاحون. وسوا بذلك لکتشرة 
N‏ ی وليدهم الله على 
SS‏ ی O‏ 

:س2 قلت: وهو أن يكون قاصراً عن حقيقة الحال الذى هو عليه ولم ينفذ إلى غايته ولم 
تعکشف له كامل حقيقة هذا الحال. 

(۳) فى الخطوط (من) با میم والصحيح (عن) بالعين المهملة کالبت. 

(4) قلت: فیکون مندهشا عن ربه فلا تکمل له العرفة به سبحانه فیکون کالغریب عن 
هذا القام. والله تعالى أعلم. 

(ه) قلت: غيرة أن تنتهك محارم الله والمرء يشهد ذلك. 

رت قلت: أى غيرة الولى أن يبوح بالأسرار التى كاشفه الله اء قال بعض الأولياء: 


يارب جوهر علم لو أبوح به لقيل إنك من يعبد الوا 
ولاستحل رحال مسلمون دمى يروث أقبح مايأتونه سا 


(۷) قلت: يغار الله على أوليائه هؤلاء أن يخص غبرهم بما خصهم به من أسرار ومعارف. 
ويغار عليهم أن يقعوا فى معاصيه فيحجبهم عنهاء ويغار عليهم أن يمسهم أحد بسوء فهو 
حافظهم وهو الدافع عنهم؛ (إن الله دافم عن الذين آمَنوا» [الحج: ۳۸] الآية.ويغار 
علیهم أن ینشغلوا بغیره عنه سبحانه فاللهم اجعلنا من آوليائك سلما شم یارب العالن 
وقوله: «الضنائن. ای: الضنوت هم . 
(۸) وقد تطلق الطالعة على است‌شر اف الشاهدة عند بداياها. 

)٥٥( 


الباطن. وفتوح المكاشفة'. الوصل: إدراك الفائت". الاسم: الحاكم على 
حال العبد فى الوقت من الأسماء الإهية". الرسم: نعتُ يجرى فى الأإبد بما 
جرى ف الازل(؟؟. 

الزوائد: زيادات الإيمان بالغيب واليقين. اضر : يعبر به عن البسط<؟. 
إلياس: يعبر به عن القبض”'. الغودث: هو واحد الزمان بعينه إلا أنه إذا كان 
الوقت يعطى الالتجاء إلى عنايته“. الواقعة : هو ما يرد على القلب من ذلك 
العام بأى طريق كان خطاب أو مخال؟. 


)١(‏ الفتوح كل ما يفتح على العبد من الله تعالى بعد ما كان مغلقا عليه من النعم الظاهرة 


والباطنة كالأرزاق والعلوم والحقائق والمكاشفات وغير ذلك. المصدر السابق. 
(۲ قلت - أى: من التقصير والجرمات من الطاعة والفوح والکاشفات والأنوار 
والاسرار .. 


قال فى «المعجم»: ويعبر بالوصل عن فناء العبد بأوصافه فى أوصاف الحق. 

(۳) قلت: أى الاسم الذى يستمد العبد بواسطته بإمدادات الله تعالى له من رة أو لطف 
أو علم أو خوف أو غير ذلك. 

ر٤)‏ هو الخلق وصفاته لأن الرسوم هی الاثار وكل ما سوى الله تعالى آثاره الناشئة عن 
أفعاله - «المعجم». 
قلت: أى أن ما كان فى سابق علم الله أن يقع فى الكون فهو واقع لا محالة وهو من 
الرسوم الق جرت ف الأزل الماضى قبل خلق الخلقء وتجرى فى الابد الستقبل. 

ره) لأن قواه المزاجية مبسوطة إلى عالم الشهادة والغیب. وكذلك قواه الروحانية. 


«المعجم». 
(6) يعبر به عن القبض فانه إدريسء ولارتفاعه إلى العام الروحائئ استهلکت قواه المراجية 
ف الغيب وقبضت هذة ولدلك عبر يه عن القبض. «العجم» . 


(۷) قلت: هو الذى يعطيه الله هذا اللخاصية وهي قضاء حوائج العباد على يديه وترفع 
عنهم به البلایا وان إذا دعا الله ویقضی حوائجهم بقلیه كما یقضیها بأسباها. وهو 
محل نظر الله. 

رهم قلت: إها أن يكون بين النوم واليقظة فيقع له شىء یعلمه. أو يتمثل له شىء كأن یری 
صورة النبى صلى الله عليه وآله وسلم فى عام المثال» وهو عالم أكثر كثافة من عام 
الارواح واقل کذافة من عالم الأشباح رالاجساد. وهذا هو الراد من قوله رمثال) في 
التعوريف .. 

اننا 


العنقاء: اهباء الذی فتح الله فيه أجساد العال('2. الورقاء: النفس الكليةء 
وهو اللوح الحفوظ". العقاب: القلم وهو العقل الأول". 

الغراب: الجسم الکل(*۲. الشجرة: الإنسان الکامل(؟. 

السمسمة: معرفة تدق عن العبارة2"0. الدرة البيضاء: العقل الأول”". 
الزمردة: النفس الكلية“. 


ر قیل: هو الحيولى لأنها لا ترى كالعنقاء (طائر يعرف اسه عند الناس ولا تعرف هینته. 
ولم ير فهو طائر أسطورى) ولا توجد إلا مع الصورة (أى لا توجد افیسول إلا مع 


الصورق فهى معقولة فقط وان كانت مجهولة الوجود. وتسمى الميولى الشتر کة بسن 
الأجسام كلها بالعتصر الأعظم, وهی عثابة النفس للعالم. «المعجم» بزيادة 
وتصرف 


(۲) الورقاء: ف‌اللغة هى الحمامة با لون الرماد. والاسم الورقة وهی النفس الكلية وصی 
اللو ح احفوظ ولوح القدر والرو ح النفو خ فى الصور السواة بعد كمال تسسویتها 
وسميت بالورقاء للطف تترها من اخق إلى الأشباح السواة. «العجم» مع زيادة. 

(۳) العقاب من الجوارح: أنثى ومعها عقبان = «المصباح المنير» وف «المعجم»: قيل قييل 
القلم هو العقل الاول وجد أولاً لا عن سبب. اذ لا موجب للفیض الذاتی الذی ظهر 
أولا يمذا الوجود الأول غير العنايةء فلما كان أعلى وأدقع تما وجد فى عام القدس مى 
بالعقاب الذى هو أرفع صعودا فى طيرانه نحو اجو من الطيور. 

(ع) لا كان هذا الجسم هو اصل الصور الجسمية الغالب علیها غسق الامکان وسواده؛ 
فکان فى غاية البعد من عالم القدس وحضرة الأحدية جى بالغر اب الذى هو متله ف 
البعد والسواد. الصدر السابق. 

(۵) الشجرة عند الصوفية تشير إلى الانسان الکامل مدبر هیکل الجسم الکلی. فانه جامع 
الحقيقة ومنتشر الدقائق إلى کل شیع فهو شجرة و سطية لا شر قية وجوبيةك ولا غربية 
إمكانية, بل أمر بين الأمرين. أصلها ثابت فى الأرض السفلی وفرعها فى السموات 


العلى.... المصدر السابق. 
ر>) قلت: ای يقذف الله فى قلب عيده ما لا يستطيع أن يعبر عنه, وما لا تضبطه العبسارة 


(۷) هی العقل الأول لقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «أول ما خلق الله تعالى درة بيضاء» 
(الحديث) يعنى العقل» وقيل: الدرة البيضاء هی النبى صلى الله عليه وآلسه وسلي 
القطب الأوحد المد لحميع الأنبياء والأولياء عبر الزمان والمكان. 

(۸) سبق الكلام على النفس الكلية عند الكلام على الورقاء. 

0200 


السبحة: الحباء<"". ار ف: اللغت وهو ما يخاطبك به الحق من العبارات. 
السكينة: ما تجده من الطمانينة عند تزل الغیب . التدایی : معراج المقربين. 


العدلى: نزول القربین. ويطلق بإزاء نزول الحق إليهم عند التدان. الترقنى: 
التنقل فى الأحوال والمقامات والعارف. التلقى: أخذك ما يرد من الحق عليك. 
التوی: رجوعك إليه منه. الخوف: ما حذر من المكروه ف المسستأنف. 
الرجاء: الطمع ف الآجل. الصعق: الفناء عند التجلى الربائ”” 

الخلوة: محادثة السرّ مع الحق حيث لا ملك ولا احدد* 


)١(‏ فان افباء ظلمة خلق الله فيها الخلق ثم رش عليهم من نوره (أى: تجلى عليهم بنوره) 
فمن أصابه من ذلك التور اهتدى, ومن أخطا ضل وغوى. «المعجم بتصرف». 

(؟) وهو معراجهم الغائى بالأصالة, أى: بدون الوراثة ينتهى إلى حضرة «قاب قوسين». 
وبحكم الوراثة المحمدية ينتهى إلى حضرة «أو أدئ», وهذه الحضرة هی مبدأً رقيقة 
العدايئن - ولا يتوهم المتوهم أن الولى بذلك إذا وصل ذلك يقارب البى صلى الله 

عليه وآله وسلم فاللبی نی والولى ولىء فالله تعالى يحشر الصديقين مع النبيين ولم يقل 
أحد إن الصديق مثل النبى بل ورث منه آخلاقا رفعته إلى هذه الرتبة, و کونه ينتهى إلى 
«قاب قوسين» معناه انتهاء المعراج إلى قاب قوسين ولا یدخل فى هذه الحضرة. فإن 
«إلى» من حروف الغاية لا يدخل ما بعدها فيما قلهاء وقد يدخل. هذا ما بدا لى. والله 
اعلم. «المعجم» مع شرح وزيادة. 

(۳) سبق أن العجلى الربان هو ظهور ذاته وصفاته أى مشاهدة آثارها من إحياء وإماتة 
ور وسطوة ورحقة ولطف وجمال.. : ع وقيل: الفناء هو الغيبة عن الأشياء كما كان 
فناء موسى عليه السلام حين تجلى ربه للجبل فجعله دكاء وخر موسی صعقا. 

)٤(‏ ف المخطوط رلاحد». والصحيح الثبت. 
والسر: هو محل المشاهدة. وقیل: السر بعد القلب. وقيل: بعد الروح وأعلى منه 
و الطف. وقيل: إن ما أسموه سرا ليس كذلك؛ لأن السر ليس شینا مستقلاً بنفسه ولكن 
حینما تصفو النفس يعرج القلب من مقامه أو تعر ج الروح من مقامها؛ وهذا هو الذی 
يسمونه سراء وهذا السر يظهر من كل من القلب والروح. والله أعلم. 

«ملاحظة» 
إلى هنا انتهت التعريفات الموجودة بالخطو ط. ویدا فى کلام آخر يتعلق بالرؤية للحق 
تعالى» وإشارات الجمال واجلال فى بعض آيات القرآن الکرع وأرى أن هذا الكلام 
من كلام الشيخ أيضاء ولكنه تم إدراجه فى مخطوط كلمات الصوفية هذا. ولذلك فقد 
ألحقت من مخطوط آخر جيد الخط باقى تعريفات الكلمات الق تداولتها الصوفية- 
)2/0 


[الجلوة]: [خروج العبد من الخلوة] (۲ بالنعوت الإهية”2. المخد ع": 
موضع ستر القطب عن الأفراد الواصلین(*). احجاب: کل ما ستر مطلوبك 
عن عینلت(؟. التوالة: الخلع”'' التى تخص الأفراد. وقد تکون الخلع مطلقة0". 
اجحرس!: إججال ا-خطاب بضرب من القدر“. 


-لسیدی یی الدین اعتباراً من التعریف التالى وهو تعريف (الجلوة) - بسايم 
العجمة- إلى تعریف (سر السر). وأخرت هذا الکلام وتلك الإشارات التعلقة بالجلال 
والحمال وأحقتها بآخر الکتاب للفائدة والعلم والعمل آیضا. 

)١(‏ ما بين العکوفتین حذوف من الخطوط والصحیح إثباته لصحة التعریف. وهو كذلك 
فى الطبو ع آیضا. وهو العروف ف تعریف الحلوة - بالجيم العجمة. 

(۲) اذ عين العبدء آی: ذاتهء واعضاژه محوة عن الانانية يعنى قوله آنا أناء والأعضاء 
مضافة إلى الحق بلا عبد کقوله تعالى: (وم ریت إذ زمیست وَلكن اللسة 
رَمَى)[الأنفال: ۷ وقوله: «إن الذين يبايعونك إغا ييايعون اللله» . 
«العجم» بتصرف وزيادة. 

ر۳) أصل الخد ع ف اللغة بضم الیم واسکان الخاء العجمة هو بيت صغير حرز فيه الشىء. 

(ع) لأهم خارجون عن دائرة تصرفه لأنه فى الأصل واحد منهمء متحقق عا تحققوا به ف 
البساط غير أنه اختیر من بينهم للتصرف و التد بر . «العجم» بتصر ف . 

ره) قال فى «المعجم» يقول النفرى: الجهل حجاب الرژية. والعلم حجاب الرؤية... 
والعارف بالله یری الله فى كل شىء حتجب به. 
قلت: قال المشايخ: العلم حجاب إذا لم يوصلك إلى الله ولم يصلح ما بينك وبينه. 

(5) الخلع: لمحف بعك PL‏ ی ی و 

(۷) والنوالة والنوال: کل ما ينيله الحق أهل القرب من خلع الرضاء وقد يطلق على كل خلعة 
يخلعها الله على كل أحد. ` «العجم» . 

(8) الجرس: ف اللغة هو الكلام الخفى. 

(8) وف المطبوع (القهر) بدل (القدر) والمعنى قریب. وهو اختلاف نسخ. 

225) 


الانحاد: تصيير ذاتين واحدق ولا یکون الا فى العدد. وهو شال" 
القلم: علم التفصیل(۳. الأنانية: قولك: آناا**. النون: علم الاجمال؟. 


امویة: الحقيقة فى عالم الغيب. اللو ح: محل التدوين والتسطیر الوصل إلى 
حد المعلوه”” . 


)١(‏ نعم هو محال أن يصير هناك اتحاد بين ذات الحق تعالى وذات العبد وهذا تصريح خطير 
ومهم جدا لشيخ الإسلام الإمام الأكبر سيدي بي الدين بن عربي ينفي به عن نفسه ما 
اهمه به كثير من الباحثين المغرضين من أنه يعسق فكرة الحلول والاغاد. وف «المعجم»: 
هو حال الصوف الواصل. وقيل: هو شهود وجود الحق المطلق من حيثك إن 
الأشياء موجودة بوجود ذلك الواحد. معدومة فى نفسها. له من حت إن كا سوى الل 
وجودا خاصا به يصير متحداً باق - تعالى الحق عن ذلك علوا كبيرا - وقيل: هو 
شهود الوجود الحق الواحد الطلق الذی لكل موجود باطق. فيتحد به الكل من حيث 
کون کل شیء موجودا به معدوما بتفسه لا من حيث إن له وجودا خاصا اتحد به 
فانه شال . 

(۲) ف الخطرط (حال): والصحیح البت. 

(۳) ف «العجم»: هو علم التفصیل. فان الحروف الت هی مظاهر تفصیلها مجملة فى مداد 
الدو اق» ولا تقبل التفصیل ما دامت فیها. فاذا انتقل الداد منها إلىالقللم تفصلت 
اطروف به فى اللوح. وتفصل العلم ما إلى لا غاية كما أن الق هی مادة الانسان. ما 
دامت فى ظهر آدم. فان مجموع الصور الالسابية مله فده ولا تقبل التفصیل ما 
دامت فيهاء فإذا انتقلت إلى لوح الرحم بالقلب الإنسائ تفصلت الصورة الإنسانية. 

(۶) وف «المعجم»: : الأنانية والأنينية عبارة عن الحقيقة الق يضاف الیها کل شىء من العبد 
كقولك: نفسى وروحى ویدی, وتکون حقيقتك وباطنك غير الحق» ونفى الأنبية هو 
أولاً عين معنى «لا إله», ثم إثبات الحق سبحانه فی باطنك انیا هو عين معنى «الا الله». 

(ه) وف «المعجم»: النون ف قوله تعالى: إن وَالْمَلَّمٍ) [القلم: ۱] حيث النون هو انتقاش 
صور المخلوقات بأحواها وأوصافها كما هی جملة واحدق فهو العلسم الإ الى ف 
الحضرة الأحدية, والقلم هو التفصيلء فتكون المخلوقات على حسب ما جرى به القدر 
فى اللو ح المحفوظ الذی هو مظهر الحضرة. 

(5) ف «العجم»: هی الحقيقة المشعملة على افقائق اشتمال النواة على الشجرة فى الغيب 
المطلق. 

(۷) ف «العجم» : والالواح أربعة: لوح القضاء السباق على الحو والاثبات.. ولوح القدر 
أى لوح النفس الناطقة الكلية وهو السمی باللوح احفوظ. ولوح النفس الجزئية الق 
فيها كل ما ف العالم. وهو السمی بالسماء الدنياء ولوح افيولى القابل للصور فى عام 
الشهادة. 

(۰ 


الانیة: الحقيقة بطریق الإفاضة”'©. الرعونة: الوقوف مع الطبع«؟. 


الافیة: کل اسم إلحى مضاف إلى البشر"؟. التختم؟): علامة اضق على 
قلوب العارفین(*. الأوليّة: كل اسم إهى مضاف إلى ملك أو روحایی<). 


السوی: هو الغیر""؟. اللجسد: كل روح ظهر فى جسم ناری أو نورى. 


النور: كل وارد“ إهىّ يطرد الكون عن القلب.الظلمة: قد تطلق على العلم 
بالذات”"2؛ فانه لا يكشف معها غيرها”' ؟؟. 


الضياء: رؤية الأغيار بعين الحى2'0. 


(9) قوله: (بطريق الافاضق أى: من هذه الحيثية. 

(۲) أى يقف مع عوائد نفسه وحظوظها. 

۳( وف «المعجم» : هى أحدية جمع جميع الحقائق الوجودية كما أن آدم عليه السلام أحدية 
لجمع جميع الصور البشريةء وهذا غير التعریف الذ کور هنا فهذا باعتب‌ار والأخر 
باعتبار. 

ر٤‏ ) أي : آثر احق في قلوب العارفين بسمة خاصة.. 

(۵ ) قوله : ر علامة الحق أ اله وغل و وت الوقن وتان عاض 

(5) وذلك کقولنا: جبرانیل واسرافیل. وعزرائيل» فان «إيل» ف السريانية والعبرية معناها 
«الله» . 

(۷) كل ما سوى الله فهو سوی. فالعوائد والعلائق والأشباح والالتفات عنه سبحانه كل 
هذا يعد من السّوى. 

(۸) والوارد: كل ما يرد على القلب من العان الفيبية من غير تعمد من العبد. 

8 ای بالذات الإهية. 

۰ 0 ف «العجم»: : أن العلم بالذات یعطی ظلمة لا يدرك ها شىء کالیصر حيث یغشاه 
نور الشمس عند تعلقه بوسط قرصها الذی هو ينبوعه. فانه حينئذ لا يدرك شیتا مسن 
البصر ات . 

(۱۱) ف «العجم»: فان الق بذاته نور لا يدرك ولا يدرك به. ومن حيث أسماؤه نور 
يدرك ویدرك به فإذا نجلى للقلب من حيث کونه يدرك به شاهدت البصيرة الن‌ورة 
الأغيار بنورف فان الأنوار الأسمائية من حيث تعلقها بالکون مخالطة بسواده. وبذلك 
استترا بنهاره فأدر کت به الأغيار» كما أن قرص الشمس إذا حاذها غيم رقیق يُدْرَك. 

۳۱۱ 


الظل: و جود الراحة خحلف اطحجاب() 

القشر : کل علم يصون فساد عين احقق نّا يعجلى”" له. 

اللب : ما صيّن من العلوم عن القلوب التعلقة بالکون!؟. 

لب اللب: مادة النور الاخی. العموه: ما یقع من الاشتر تر اك فى الصفات(؟؟. 


١الخصوص:‏ أحديّة كل شىء“ . الإشارة: تکون مع القرب مع حضور. 
وتكون مع البعد"؟. الغيب: كل ما ستره الحق عنك منك لا منه(۲. 


عام الأمر: ما وجد عن الحق من غير سبب. ويطلق بازاء اللکوت. 


)١(‏ وقيل فى تعريفه كما فى «المعجم»: هو الوجود الإضاف يضيفه الله تعالى على الممكنات 
من نوره تعالى فیبدو النور الظاهر بصورها الل بیس مها يقول تعالى: الم کر 
إلى ریت کف مَدَ الظّل» [الفرقان: 6 ۶]. أى: بسط الوجود ES‏ ل 
والعدم بالنسبة ها هو بمثابة ظلمة. وكل ظلمة عبارة عن عدم التور عما من شأنه أن 
ينور. 

(۲) وقیل: يطلق على كل علم ظاهر يصون العلم الباطن الذی یکون له کاللب. والشريعة 
هی القشرء والطريقة هی اللب. والطريقة قشر بالنسبة للحقيقة الق هی اللب. 

(۳) وقيل: هو العقل المنور بنور القدس الصاف عن قشور الأوهام والتخيلات. 

)٤(‏ قلت: أى ما يقع بين صفات الله تعالى من تداخل واشتراك فى متعلقااقا كال رحمن 
والرحیم يشت ر كان ف الرح2ة فبینهما عموع. ۱ 

(©) آی: الانفراد بشیء دون غبره وتجرده من أن يشترك مع غيره فى شىء. والنه أعلم. 

(5) الاشارة: الإخبار من غير الاستعانة بالتعبير باللسان. وقيل: ها يخفى عن المتكلم كشقه 
بالغبارة: لد للطافة معناه. وفلان صاحب إشارة: أى يكون كلامه مشحملا على اللطائف 

(۷) قلت: اع اضر ع ت قال تعالى: (وَاعْلَمُوا أن اللة يَحُول بَيْنَ المرء وقله»> 
[الأنفال: ٤‏ ۰]۲ وقال تعالى: «فاغشیتاهم فَهُمْ لا يتمرونت» [يس: 5]., فالغشاوة من 
عندهم. وقال تعالی: لفَكَسَفْنَا عَنكَ غطاءك بصَرّك الْيَوْمَ خدیذ» [ق: ۲ ۰]۲ والله 
اعلی واعلم. ۱ 

(۸) وبه یتعلق الغیب من ملائكة وآرواح. 

(۳ 


عالم الخلق: ما وجد عند سیب. ویطلق بازاء عالم الشهادة. 

العارف والعر فة: من آشهده الرب نفسه فظهرت عليه الأحوال والعرفة 
حاله . 

العام والعلم: من آشهده الله ألوهيته وذاته ولم یظهر عليه حال. والعلم حاله. 
الحق: ما وجب على العبد من جانب الله وما آوجب الحق على نفسه("*. 
الباطل: هو العدم"“. الكون: کل آمر وجودی. 

الرداء: الظهور بصفات الحق0(©. الدین: محل الاعتدال ف الاشیاء. 

الکمال : التریه عن الصفات و آثارها(؟. 

البرز خ: العام الشهود بين عالر العاین والأجسام“. 

اطبروت: عند أبى طالب هو عام العظمة. وعند الأكثرين العالم الأوسط. 
الملّلك: عالم الشهادة. الملكوت: عالم الغیب(. 

ملك المللك: هو الق فى حال مجازاة العبد على ما كان منه ما أمر به. 

)١(‏ كما فى الحديث: حق الله على العباد أن يوحدوه ولا يشر كوا به شيئاء وحق العباد 


على الله إن هم فعلوا ذلك أن يدخلهم الجنة «أو كما قال صلى الله عليه وآله وسلم». 
(۲) و کل ما خلا الله كالعدم كما قال لبيد: 


ألا كل شىء ما خلا الله باطل 
وكل ننعيملا مح الة زائل 


(۳) یعیی أنه يكون متخلقا بصفات الله تعای كما ورد: «تخلقوا بأخلاق الله». 

)٤(‏ ف «المعجم»: وكماله سبحانه لا يشبه كمال الخلرقات لأن كمال المخلوقات جمعان 
موجودة فى ذواقم. وتلك العاین مغايرة لذواشم» وكماله سبحانه بذاته لا ععان زائدة 
علیه. 

ره) فهو حياة بين اطیاتین حياة الدنیا وحياة الآخرة, وهم خلاف هل یدخل البرز خ ف عالم 
الدنیا أم فى الآخرة, وهذا الخلاف عبد الفقهاء. 

)١(‏ وف القرآن: «عالم الغیب والشهادة» إشارة إلى هذين العالین. 

(CY) 


المطلع: النظر إلى عالم الكون, والتظر() بغير الحق حجاب". 
العجز : هو العماء واطيرة. 

المغل: هو الانسان» وهی الصورة الق فطر علیها. 

العرش: مستوی الأمياء مقیدة۳؟. 

الکرسی: هو موضع الامر والنهى7». 

القدّم: ما ثبت للعبد فى علم الحق©. 

العید): ما یعود على القلب من التجلیات باعادة الأعمال. 
اسفحیل ‏ الفصل بيناك و بینه(۳؟. 


)١(‏ ف الخطوط روالناظر) بدل رالنظر)؛ والصحیح الثبت. 

(۲) وق «العجم»: الطلع هو الفهم یفعح الله تعالى على کل قلب عا یرزقه من النورء 
وقیل: الطلع مقام شهود المتكلم عند تلاوة آیات کلامه تعالى متجلیا بالصفة التق هی 
مصدر تلك الاية و 

(۳) قال فى «العجم»: العرش مظهر العظمة ومكانة التجلى وخصوصية الذات. ويمى 
«جسم الحضرة ومکاقا» لكنه المكان المنوه من الجهات الست. وهو فلك عیط بجمیع 
الأفلاك العنوية و الصوریت وله باطن وظاهر فباطنه عام القدس وهو عام أساء الحسق 
سبحانه و صفاته. فمتى قيل العرش مطلقا فالراد يه هذا الفلك المذ كورء ومتى قيّد بشىء 
من الصفات فالمراد به ذلك الوجه من الفلك کقو له: (الغرزش الْمَجَِيدٌ» [البروج: 
۵ فالراد به من عام القدس الرتبة الرجانية التى هی منشاً اجد.: 

(5) وف «العجم»: هو تجلی جملة الصفات الفعلیة. فهو مظهر الاقتدار الافی. ومحل نفوذ 
الأمر والنهى والإيجاد والإعدام. ومنشا التفصيل والژهای ومركز الضر والنفع. والفرق 
والجمع. فهو محل فصل القضاء. 

(©) وف الحديث: «لا تزال جهنم تقول: هل من مزيد حت يضع الجبار فيها قدمه فتقول: 
قطنى قطنى». وإغا يكنى عنها بالقدم لأن القدم آخر شىء من الصورق وهی آخر ما 
يقرب به الحق إلى العبد من اسه الذى إذا اتصل به وتحقق به كمل. 
وقدم الصدق: هی السابقة الجميلة والموهبة الجزيلة التى حكم يما تعالى لعباده الصاطین 
المخلصين ف قوله تعالى: (وبشر الذين آمنوا أن هم قدم صدق عند رمم) [الآية ] 
و الصدق هو الخيار من کل شىء. «المعجم». 

(") ف الخطوط (العدد) وهو خط من الناسخ. 

(۷) و کما یقال: العبد عبد والرب رب. وهناك فارق بين المخلوق والخالق. 

دح 


الصفة: ما طلب العتی کالقالم(. 

النعت : ما طلب النسبة کالاول(؟؟. 

الرؤية: الشاهدة بالبصر لا بالبصيرة حيث كان" . 

كلمة اطضرة: «کن» ° 

اللسن(؟: ما یقع به الافصاح الإلهى لآذان العارفین"؟. او الغیب الذى 
لا يصح شهوده(؟). الفهو انیة: خطاب الحق بطریق الکافحة فى عالم الثال. 
القهر انیة: بطون الق فى الق والخلق ف الحق. 

العبو د(: من شاهد ف نفسه لربه مقام العبودية. 


(۱) قوله: (ما طلب المعنى) أى: عندما یقال: رحیم. فیقال بمن؟ فیقال: عخلوقاته فذلك المعبى. 
وعندما يقال: قديرء يقال على من؟ فيقال : على العام وهکذا مع العلم أنه لم یستفد بعد 
إحيائه البرية اسم الجى» ولا ياماتتهم اسم المميت بل إا صفة أزلية له سبحانه. والله أعلم. 

(؟) قلت: فعندما يقال الأول» فيقال: قبل أى شىء؟ فيقال: أول قبل كل شیء فهذه هی 
النسبة. وعندما يقال آخرء فيقال: بعد أى شی>؟ فيقال: بعد كل شىء فهذه الدسبة 
أيضاء والله تعالى أعلم. 

(۳) ف «المعجم»: المقصود ها رؤية اطق. وهی عند الصوفية من شواهد الأحوال 
والقامات. وقيل فيها؛ وهو خير ما قيل: إن لم تر الحق لم تكن بهء وان ریت غيره م 
تر۵» واجمع عليه أنه لا یری بالعين ف الدنيا ورؤيته سبحانه فى كلام سیدی حی الدين 
على تأویل ما الله اعلم عراده فلا يدرك حاله الا من كان مثله فى الحال كما هو مقرر 
عند السادة الصوفية. ولعله اراد أن یری الله أى یری فعله و آثاره وتجلياته عند كل 
شىء وقبل کل شىء وبعد كل شیء وال تعالى أعلم. 

)٤(‏ ف «المعجم»: قال الفرغان: ما من خطرة ولا حركة إلا بالأمرا - وهو قوله: «کن». 
فله الق بالأمرء وله الأمر بالق واحطتلق صفته. فلم ید ع دين الحرفين لعاقل أن 
یدعی شيئاً من الدنیا والاخرة لا له ولا ب ولا إليه 

(©) ف المخطوط رالالسن). وهو خطأ من الناسخ» والصحیح الثبت لما هو معروف عد 

السادة الصوفية. 

(5) فى «المعجم»: ما يقع به الإفصاح الافی لاذان العارفين عند خطابه تعالى هم على سبيل 
التعريف الإلهى على لسان نى أو ولى أو صديق. 

0۷ ف المخطوط (اطری)» والصحیح الخیت. 

(8) وف «المعجم»: الذى لا يصح شهوده للغير» وهو فى حق الله إشارة إلى گنه ذاته. 

(4) ف المخطوط «العبودية» والصحيح الثیت لناسبته لتعريف العبودة عند الصوفيةء وهو 
كذلك ف الطیو ع أيضا. 

(۰ 


الانتباه: زجر الحق للعبد على طریق العنایة("). الیقظة: الفهم عن الله مسن 
زجره. التصوف: الوقوف مع الاداب الشرعية ظاهرا وباطناء وهی الأخلاق 
الافیت وقد يقال“ بازاء إتيان مكارم الأخلاق. ومحوه سفسافها. 


وهو(": الاتصاف بالأخلاق الإهية. و عندنا: الاتصاف بساخلاق العبودية. 
وهو الصحيح فإنه أتم وأزكى. سر السر(*: ما انفرد به الحق عن العبد. 
تمت الألفاظ المصطلحة بين الصوفية للشيخ حى الدين بن العربى - قدس 


الله تعالى سر ه العزيز والحمد لله وحدهء وصلى الله على من له نی بعده وعلى 
اله وصحبه و جنده أججمعين آمين. 


)١(‏ فى «المعجم»: بالقاءات مزعجة. مدشطة إياه من عقال الغرة على طريق العناية به 
و قیل: هو زوال الغفلة من القلب. 


(۲) وهذا هو عين ما دعا إليه النبى صلی الله عليه و آله وسلم. فانه كان يأمر عک‌ارم 
الأخلاق ومعالی الأمور وینهی عن حقيرها وقبیحها. ومن تابعه على ذلك وصل. فاللهم 
وصلنا اليك بك. ۱ 

(۳) فى الخطوط (التحلى) وهو سهو من الناسخ خاصة وهذا ليس تعریفه. وقد سبق أيضا 
تعریف العحلی. 

)٤(‏ ف الخطوط رالتجلی) بالجيم العجمة. وهو خطأ من الناسخ. والصحیح الثبت.. 

(©) ف العجم: سر السر: ما انفرد به الحق عن العبد كالعلم, قال تعالى: قوَعندة مف‌اتح 
الْعیّب » [الاتعام: ٩‏ 6]. 

2 ۱ 


کلام یتعلق برژية الق تعالى واشارات الحلال واجحمال 


فى بعض آیات القر آن 

رلیس لاحد (۲۳ أن يدرك ما يقابل الصورة فى الصقیل(؟۲ من الصقیل فلا يقدرء 
والصقیل لا يتقيد. فاذا سئل ما رأی؟ فلا“ یقدر أن یقول: ریت الصقیل لأنه 
لا يتقيد له. ولا حکم عليه بشیء وان قال ذلك فهو جاهل لا معرفة له عا 
شاهده. ولکن یقول: رأيته فیخبر عن الصورة أو الصور الق رأها وهو الصدق. 
فقد عزّت هذه الاشیاء عن إدراك البصر مع کوضا خلوقة. فافهم. ولکنه أدرك 
هذه الأشياء بغیر تقیید. وقبول هذه الأشياء ذاتی لا تنفك عن صورة البتة عند 
رؤية الرانی وهی رؤيتك. فتحقق ما ذکرناه. واعلم أن الله تعالى. تعایی أن يحيط 
به بصير أو عقلء ولكن الوهم السخیف(*) يقدره ويجحيده» والخيال الضعيف 
يمثله ويصوره. وهذا فى حق بعض العقلاء الذين قد نزهوه عما تخيلوه'؟ ووهوه 
ثم بعد التتريه یتسلط عليهم سلطان الوهم والفيال فتحكم عليه بالتقديرء وهو 
قوله: (إذَا مَسَهُمْ طائف من الشَيْطان كذَكرُوا فاذا هم مُبُصرُونت06"؛ وهو 
رجوعه زل ا اقا الكل اترات الفح من العرية عن ذلك باجمال. 


)١ ((‏ نا كان هنا الكلام مدرجا ف مخنطوط ((الكلمات التى تداولتها الصوفية)) لسسيدى 
محبى الدین. فبد! الكلام مبتوراً وكأن فيه سقطا فقدرت لفظة (ليس لأحد) لإصلاح 
الكلام ما آمکن. وبما يدل على أن هنا سقط أنه يتكلم عن (الصورة) و (الصقيل) وغير 
ذلك ولم يتقدم لهذا ذكر فى الكلام. 

(۳) يقال: سيف صقیل. أى: مصقول. والصقل: اجلاء. 

(۳) ف المخطوط (ولا) بدل رفلا). واشبت الصحیح. 

ری هذا ما بدا لى قراءة من المخطوط. 

ره ) الححييد: الإأبعاد, أى: یبعد صورة ما تو شمه وهه. 

(5) قال بعضهم: كل ما كان بو مك فالله عخلافه. 

(۷) الآية (۲۰۱) من سورة [الاعراف]. 

CC) 


وأما الجمال”'2 فقوله تعالى: (وجوه یومنذ ناضرة إلى رما ناظرة)"» فيرل 
سبحانه فى جاله مباسطة معنا إلى أن ندرك بابصارنا: وینظر إلى هذا قوله عليه 
السلام: (رترون ربكم يوم القيامة كما ترون القمر ليلة البدن وکا ترون 
الشمس بالظهيرة ليس دوفا سحاب لا تضارون ف رؤيته)) ”© .: وقال تعالى فى 
حق أصحاب الجحيم: ((كلا (فم عن رهم يؤمئذ تحجوبون)) (* والنظر ب 
(«!لى)) ف كلام العرب لا يكون الا بالبصيرة. [وب (فى)) يكون بالعقل 
وبالفكر””']., وباللام يكون للرحهة» وبغير أداة يكون للتقابل والمكافحة”") 
والعاخي لف والابصار من صفات الو جوه. وليس العقل منها فلابد من رؤيته. 
وقوله: أن تراني© ۳ لموسى عليه السلام حکم يرجع إلى حال ما علمه من 
سؤال موسى عليه السلام يسعنا التکلم فيه وقد أحاله على الجبل ودكٌ الجبل 2 
وصعق موسی. والإدراك لا یصعق. وليس من شرطه بنية مخصوصة. ولا البنية 
من شرطه. وإنما من شرطه موجود يقوم به لأنه معنى. والصعق قا بالبنية 
الكثيفة. فلما أفاق سبح. ولا فائدة للتسبيح عند القيام من ذلك الموطن الا 


(1) ف المخطوط بعد لفظة (الجمال) عبارة (هذا الجلال) وأراها سهوا من الناسخ فحذفتها 
لصحة المعنى. 

(؟) الاية (۲۳) من سورة ((القيامة)). 

(۳) الحديث أخرج البخارى أصله فی صحيحه فى (رکتاب التوحيد)) فى باب قوله تعالى: 
(وجوه يومئذ ناضرة إلى رجا ناظرة). 

(4) الاية ره )١‏ من سورة المطففين)). 

(©) ف الخطو ط رونقی یکون بالعقل بالفکر) والصحیح الثبت لأنه یقال: إن نظر یتعدی 
إلى العاین ب ررف)). 

(5) فیقال : نظر له نظرة شفقة ععنی رهة وسعی فى حاجته. 

(۷) فیتعدی الفعل (نظر) إلى البصرات بفسه یقال : نظر السماء. 

(۸) كما ف الکتاب الحكيم: (رفنظرة إلى میسرق)). أی: تأخير. 

)٩(‏ الآية (۱۶۳) من سورة ((الأعراف)). 

كع 


الشاهدة( ۲۱ ثم أعطته العرفة التوبة من اشتراط الينية ثم آقر بانه أول المؤمنين با 
رآه فى تلك الصعقة؛ لأن الاعان لا یتصور الا بالرژية فى أىّ عام کان؛ وهذا 
قال البی عليه السلام خارثة: «رما حقيقة إعانك؟)» فقال: (رکان أنظر إلى 
عرش ربى)) 7(" احدیث. فاثبت الرژية فى عالم ماء وها صحت له حقيقة الاعان 
وأقر له النبی فیها بالعرفت. وما عدا هذا فهو الإعان اجحازی. فلا فائدة للامان 
بالغیب الا خوقه بالشاهدق وهذا لا یدخله الریب. فموسی أول من أدرك 
بالبصيرة على وجه ما. وهذه الرتبة ها حال ومقام. فان كان فى القام فهو اول 
من أدركه. وإن كان فى الحال فيمكن إن رآه غیره. وتکون الأولية موقوفة على 
الحال بكمال الصفة(" وهذا يوجد كثيراء فإذا باسطك الق ف المشاهدة مده 
الآية فتقع بآية (لا ذركة الْأَبْصَارُ6 “ ورن لم تفعل هلكت كما أخبرتكء 
وإياك أن تتبسط بل تكون الهيبة عليك قائمة» فهى حافظتك. فاعلم والله 
المرشد سبحانه. 

إشارات الحلال: قال الله تعالى: (وَأخصى کل شيء عَدَدا)“ إشارة إلى 
الإحاطة الافية بجميع الأشياء الكائنة الاضية والکائنة فى الحال. والكائنة ف 
المستقبل؛ فهى لا تختص إلا بالموجود الكائن والذى كان ویکون. فهو تعلق 
أخص من تعلق قوله : «أخَاط بكل شيء علمًا)“ من الواجبات والجائزات 


)١(‏ توجد لفظة (ما) فى هذا الموضع قبل (). والظاهر حذفها لصحة الكلام. 
(۲) اللحديث أخرجه ابن أب شيبة ف مصنفه فى ((كتاب الایعان والرؤيا)) والطبران فى 
((المعجم الكبير)) فى ((کتاب الحاءع)) باب ((الحارث بن مالك الأنصارى)). 
(۳) أى بكمال ما تحتويه كلمة الحال بالسبة إلى هذه الرلد. 
)٤(‏ الآية ("” )١ ٠.‏ من سورة (رالأنعام)). 
(©) الآية (۲۸) من سورة ((اجن)). 
(5) الآية (۱۲) من سورة ((الطلاق)). 
۰۹( 


والستحیلات"(؟ وان كان بعض العلماء لا یسمی شيا الا الموجود" فلا تبال 
فان الله قد أحاط بکل شىء علماء وقد علم احال!"؟ ولو خصص صاحب هذا 
الاصطلاح العلم اظ فى هدة الاية بالوجودات فليس له دلیل على ذلك الا 
كونه اصطلح على أنه لا يسمى شینا الا الوجود(* فالإحاطة هنا على بابما من 
العموه”". 

والاحصاء يقتضى الناهى فى الشىء الذى أخصىء والإحاطة إنما هی عبارة عن 
تعلق العلم بالمعلومات الغير متناهية ها" قن يكوك أيضا الاحصاء ما هنا 
على العموم بمعنى الإحاطةء ولكن كما قلنا فى الکاننات المستتقبلة وهى لا 
تناهی فان مقدورات الله لا تتناهی. ومعلوماته کذلك. ومعلوماته أكثر من 
مقدوراته("؟ وغير ذلك. والإحصاء بالعدد لا يتعلق به لأنه لا يجوز عليه 


(9) قلت: أى أن الله سبحانه احصی الوجودات عددا ولکنهٍ احاط علما بالواجب 
ا وهو نفسه سبحانه. ولا یعرف الله حق معرفة الا الله - وأحاط علما باحائز 
الوجود. واحاط علما بالمستحيل الوجود ما لو كان كيف يكون فالعلم تعلق بالثلاثة. 
والاحصاء تعلق بالموجود. 

(۲) قلت: وهذا مردود عليه بنص القران الكرم فقد قال تععالى : ررقل أى شىء اکسبر 
شهادة قل الله)) [الأنعام: ]١9‏ فکلام سیدی عى الدین - رضی الله عة هو 
الصواب. 

(۳) قلت: المحال نوعان. محال عادة: : وهو ما يستحيل أن يقع عادة كان يحمل الانسان 

جبلاً و کان يشرب الانسان را فانه یستحیل عادة وان كان يمكن تصور وقوعه. و حال 
عقلاً: وهو ما لا يقع آبداً كان یعجسد الاله فيمشى , بين الناس كما يزعم بعض 
المخرفين. 

)٤(‏ قلت: ولو سلمنا له هذا الإصطلاح فإنه لا يسوغ له لأن ألفاظ القرآن تحمل على 
حقائقها اللغوية أو الشرعية وثيت کون القرآن أثبت أن اغخال والممكن والواجب 
ثلانتهم تسمى شيئاً كما أشرت فى الآية السابقة 

(©) قلت: أى الإحاطة بجميع الأنواع الثلائة لا بالوجود فقط طالا لم نسلم افتراضه. 0 ر 

(4) قلت: والمعلومات غير المناهية هى المستحيلات فإها لا تعناهی. والجائزات استقبالا. 
والمعلومات. 

(۷) قلت: لأن ما قدر له الوجود أقل من معلوماته سبحانه فإها اشتملت على علم 
المستحيل وعلم الواجب الوجود. والمقدورات هى الممكن الوجود والواجب فقط. 

۳ 


فیحصی نفسه واخال لا یوصف بالعدد فیتعلق به الاحصای ولکن یط به 
العلم أى معنى یعلمه من جيع الوجوه فاذا كان الحق قد أحصی كل شىء 
عددا فانت من الأشياء العدودة بحفظه ورتبته عليك. فاذا شاهدته الأسرار من 
هذه الآية'“ تاهت ف جلال الحق. وحارت ف آنفاسها ولحظاها و اقا و نفحاقّا 
وخطراقا. و کل ما يكون فیها وعنها ومنهاء فاذا تحققت هذه الشاهدة بسسطها 
الق بالاية التى أذكرها بعد هذا فى جال هذا اححلال. فعندما ترید الأنس بذلك 
تعجلی ها فى هذا الحلال فى تلك الآية فيحيره ویتلفه. فافهم الجمال: قال الله 
تعالى: و آرسلتاه إلى مئة ألف أو يزيدون) فجاء ب (ررأى) الق للشك؛ 
وهنا يخال على ا فلما نزل اخق فق ماله من هذه الآية مباسطة معناء والشك 
منوط بنا فقام للعبد ضري من المناسبة, فان كان العبد جاهلاً حل ربه على 
نفسه ووصفه بالشك فضلء وان كان حققاً هرب إلى قوله تعالى: (وَأَحْصَى کل 
شَيْء عدذ۱۹6 فوقف على سر ذلك وألحق الشلك بالرؤية البشرية المعصادة 
على خطاب التعارف بين العرب بالكثرة؛ فيعود الشك على المخلوق إن أراد 
إحصاء العدد(؟ فان أراد أن يزه نفسه من غير الوجه الذى تسه باريه 
فلياخحذها على إرادة الکثرة(" لا على العدد وان كانت لا تخلو عن عدد محقق, 
ولكن م يرد القائل هنا الاعلام بتعين العدد. وا تعلقت الإرادة بالإعلام 
بالكثرة بحذه الصيغة إذ كانت التعارفة بين الرسل(*) إليهم لا يريدون يما 


(9) أى: بالتامل والامعان والتدبر فى هذه الآية فقوله رمن). أى: من خلال هذه الآية. 

(۲) الآية (۶۷ 9) من سورة ((الصافات)). 

(۳) الآية (۲۸) من سورة ((الججن)). 

(ع) قلت: فکان الآية قالت: إذا أردت إحصاءهم على ما هو متعارف لديكم معشر البشر 
فهم مائة ألف أو يزيدون فى ظن الرائى هم والذى يريد حصرهم. فان القرآن يخاطب 
الناس بلسام وبالمتعارف عندهمء قال تعالى: وَمَا أَرْسلنا من رَسُول إلا بلسان قوّمه» 
[إبراهيم: ۶] 

(©) ف المخطوط (الكثيرة) بیاء تحتية بعد الثاء المعلغة,» والصحيح المثبت. 

رك )ياف المخطوط رالرسول) والظاهر ما أئبته. 

(۱) 


الوقوف على عدد محقق. فاذا شاهد العبد ارادة الکثرة هنا انکشف له احصاء 
وعدي سا كا ا ا ی ای SRI‏ 
يخالقنا'فيها بعض العلماء المتكلمين؛ وذلك أن يكون العلم يتعلق بمعلومين 
فصاعد!! '. وهذا محال عند بعضهم. ومن جوز ذلك كالإمام أبى عمرو 
السلالقى - رضى الله عنه- فانه لا يخالفنا فى هذه المسالة. واماقول 
الاسفرایینی أبى إسحق: إن القلب لا يحمل ف الزمان إلا علما واحدا ؛ فقد 
يمكن أن يشير إلى ما ذهبنا الیه"" وكذلك فى حده العلم بما يتصور منه إحكامه 
الفعل وإتقانه ففيه أيضاً تلويح إلى هذاء ونحن إنما نتكلم مع أرباب الحقائق 
والأسرار من أهل الله تعالى» وإنما أطلب التعلق ببعض أقوال علماء الرسوم 
تانیسا للقلوب الشاردة عن هذه الطريقة من جهة هذه الحقائق؛ فاعلم ذلك 
وال يقول الحق وهو يهدى السبيل. 

إشارات الجالال: قال الله تعالى: <وَِلَهُكُمْ! ِلَهَ وَاحدٌ6 7" تقابلها فيها أيضا 
هو خطاب ينسحب على كل ما ألهه(؟) متعبد متعبد اشارق وذلك أن سر الألوهية 
تولا ما وجدها كل عابد ف معبوده. yy‏ وهكذا 
لو مكنوا من فصل الخطاب لقالوا: وإنما ضلّ الضل لنسبته الألوهية لمن ليس 
باله. وهو إنما عبد من ذلك سر الألوهية الق هی لله تعالى لا أصحب أثرها على 
ذلك المعبود ربدا تبارك وتعالى» فهذا روح قوله: (وَإِلَهُكُم إلة وَاحد له إلا 
هو ° 


)١(‏ قلت: معنى كلام المخالفين أن یتعلق العلم یکوشم مائة ألف وبکوفم يزيدون ف نفس 
الوقت عن الائت والله أعلم. 

(۲) قلت: أى يذهب إلى کون تعلق علم الإنسان بكوفم مائة أو يزيدون ف لحظتين 
غنتلفين, والله أعلم. 

(۳) الاية )١955*(‏ من سورة ((البقرة)). 

ری ف الخطوط ما لوم والظاهر أن ما آثبته الصحیح. 

۱ الاية السابقد. 


فاثبعت عين ما نفی فى حکم احقیقة(۱ وإغا أحذوا هؤلاء بالشسسبة السق 
آضافوها لما حتوه و سوه ونصبوه ور فعوا الیه حوائ نجهم فافهم ذلك فاته سر 
عجيب إشارة لنفي 250 الشريك الذی له و جود له. فما بقی شی ۶ فان الشريك 


ب مه چم ۳(۰( 


موضوع غير موجود. والوضوعات (ضافات والاضافات لا حقيقة فا. فان 

نفی الشريك (ئبات الوحدانیق وإثبات الوحدانية أمر یرجع إلى الوجود. ونفی 
الشريك آمر يرجع إلى العدم. فافهم إشارة تجلى الوحدانيسة وهو الاس‌تواء 
الإهي““ على العرش الانساین وهو بخلاف الاستواء الرهایین؛ فإن الاستواء 
الإلحى فى نقطة الدانرة. وهو قوله تعالى: ((ما وسعنی أرضى ولا مائى» ووسعنى 
قلب عبدى))“ والاستواء الرحمايئ على محيط الدائرة؛ وهو قوله: السرَخُمَن 
عَلَى الْعَرْشِ اسْتَوَى6 ۳ فالعرش”" فى الاستواء الرهای بمترلة الحق فى 
الاستواء الانسان. والقلب ف الاسعواء الانسان عزلة اطق ف الاستواء 
الرماین. فاذا جلت الوحدانية لم يعاين المشاهده سوى نفسه سواء كان فى مقام 


(9) قلت: يريد أن الكافرين لا عبدوا الشمس والقمر والنجوم وغير ذلك فإغا عبدوا 
بذلك أثر الله فى کونه. وهكذا كل من عبد شيئا غير الله» وهذا ما أشار إل هالامام 
الشعرابئن - رضى الله عنه- ف کتابه ((القواعد الكشفية الموضحة نان الصفات 
ال فیة)) . 

(۲) ف الخطرط (نفى) والظاهر کالثبت. 

(۳) ف الخطوط (فإذا). والصحیح رفان) کالثبت. 

ز٤‏ ) فى الخطوط رالاستواء الرهان الافی). والصحیح الثبت. 

(ه) لم اعثر على تخريج الحديث فیما بين یدی من الصادر على أن الحديث مشهور بين 
السادة الصوفية. 

(5) الآية ره) من سورة ((طه)). 

(/ا)العرش: هو مظهر العظمة. ومكانة التجلى. وخصوصية الذات. ویسمی جسم الحضرة 
ومکاف ولكنه المكان المنزه من احليهات الست و له باطن و ظاهن فباطنه عام القدس 
وهو عالم أسعاء الحق سبحانه وتعالی فمقی قید شىء من الصفات فالمراد به ذلك الو جه 
من الفلك. كقوله: العرش اجید فان الراد به من عالم القدس المرتبة ال رحمانية الق هى 
منشاً اجد. وكذلك العرش العظيم فان المراد به الحقائق الذاتية والمقتضيات النفسانية 
التى مكانتها العظمة. 
وقيل: العرش الأكبر هو قلب الإنسان الكامل. 

(۲۳7 


وحدانيته أو فى غبرهاء فان كان ف مقام وحدانیته فهو عزلة ضرب الواصد فى 
الواحد. فلا يخرج للك إلا الواحد فى الأعداد على الشال والتقريبب. هكذا 
اضرب )١(‏ ف )١(‏ فالخارج .)١(‏ وان كان ف غير وحدانيته؛ فهو بمرزلة مسن 
يضرب واحدا فى اثنين, فانه لا يخرج له الا اثنات وكذلك فى جميع الأعداد بالغا 
ما بلغ. 

مثال ذلك: أن تضرب )١(‏ فى ره الخارج (ه) أو تضرب واحدا ف )١١(‏ 
(هه). فاعلم ذلك المال. وأما جمال هذا الجلالء فقوله تعالى: (قل ۱ ادَعُوا 
الله أو اذْعُوا الرَّحْمَن أيّا ما تدغوا فْلَهُ الأمْمّاء الحسلتى”"“»4, نزل اضق فى 
جاله مباسطة معنا برهانیته. وهذا الاسم استوى على العرش. وهى المعرفة 
العامة. وإليها ينتهى العارفون. وفيها ينبسط اغققون. ويقبضهم جلافاء وهو 
قوله: (وإلهكم إله واحد6" ولا كان الله جامعاً لكل شیء وكان انرهن 
جامعا للحقائق العالم وما تكون فیه. وغذا قيل: رحن الدنيا والآخرة؛ لهذا قل 
شم: ( ادعوا الله أوادعوا الرحمن أياما تدعوا فله الأعماء الحسن 6. فإن 
دعاءهم إغا تعلقهم به لنافعهم على قدر معارفهم» وهی عند اجه الرهن يتضمن 
جميع الأسماء الحستى إلا الله فانه له الأسماء الحسنى“ والرهن وما يتضمنه من 
الأسماء يتضمنه الاسم اللهء وإذا ناديت الله فإنما تنادى من هال رحن خاصةء 
وتنادى من الرحمن الاسم الذی تطلبه الحقيقة الداعية إلى الدعاء؛ فيقول الغريق: 


رم ف المخطوط (قال) والصحيح على قراءة حفص (قل). 
(۲) الآية (۱۱۰) من سورة ((الإسراء)). 
(۳) الآية 5375 )١‏ من سورة ((البقرة)). ‏ 
)٤(‏ لقوله تعال : (ولله الأملمّاء الْحُسسْتَى فاذغوه بها) [الأعراف: ۰ فعكون اللام فى 
((لله),» للاختصاص» كقولك: الإسلام لناء ای: خصنا الله به فلا يتصور کون اللام 
للملك نا يحاز ری والله تعالى أعلم. 
إفقة 


یاغیاث. واجائع: یارژاق. والمذنب: يا غفار يا عفوء وكذلك ف جميع الأشياء 
فافهم ما آشرنا به إليك فانه(") باب عظیم نافع. 

!شارات اححلال: قال الله تعالی: ( لا يأل عَمًا يَفْعَلُ6 ۲۳ هذه الآية متعلقة 
بالقهر واطبروت واثبات اللك. فإذا ثبعت هذه الأوصاف فى قلب العبد 
استحال عليه طلب العلة وكل ما يكون فيه اعتراض. 

إشارة: من علم ما نفسه؛ فإنه لا يسأل نفسه إلا بتقدير سائل لا يعلم بقيمته 
فيوقع السژال منهء فإذا كان هذا فلا يسال عما يفعل» فانه ليس إلا الله وصفاته 
وأفعاله. 

وحجاب هذا المعنى فى هذه الآية قوله: (وَهُمْ يُسَأَلُونَ6 0“ ؛ فان الحقيقة واحدة 
فانه السائل عن فعله بهم وما ظهر عنهم ولا يجيبون إلا بفعله فيهم. فافهم فان 
أريد الإيجاز لأهل الإشارات. 

الجمال: جال هذه الآية قوله تعالى: (لمَ کتبت عَلیتا القتال) *۲ نزل فى جماله 
مباسطة؛ فنطقنا بالسؤال جال هذه الآية؛ إدلالاً نا لغيبنا عن معرفة الجلال 
فى ذلك الوقت. فينبغى للعبد أن يحضر عند هذا السؤال مع قوله: إلا سل 
عَم يَمَعَلَ6 0". 

إشارة: هدم البنية بعدم بناتها إغا تعسر على من یتکلف ويتعنى فى إقامعهاء 
ومن لا كلفة عليه فى ذلك بل الخلق وعدمه فى حقه سواء؛ فلا يقال فيه إذا فعل 
هذا إنه ليس بحکيم. 


)١(‏ لفظة (فإنه) غير موجودة بالمخطوط وأضفتها إصلاحاً للكلام. 
(۲) الآية (۲۳) من سورة «رالانییای)). 

(*) الآية (۲۳) من سورة (رالأنبياء)). 

(54) الآية (۷۷) من سورة ((النساء)). 

ره) ف الخطوط رادلالنا. والظاهر الثبت. 

(5) الآية (۲۳) من سورة ((الأنبياء)). 


فيو 


إشارة: من الحكمة وضع الأشياء فى مواضعهاء ومنها: رد الصور على ما 
يقعضيه الموطن الذی تكون فیه. وليس موطن الآخرة كموطن الدنیا؛ فلا ينبغى 
أن تكون نشأة الدنيا مثل نشأة الآخرة بل كما قال عليه السلام من الص‌فاء 
والرقة والحسن والاعتدال فى أهل اللعیم. ونقيضه فى أهل الجحيمء فان الدنيا 


النشاة. 
إشارة: لما حققوا هذا قالوا فى آخر الآية: لوالا آخرتنا إلى آجل)' فانه لابد 
من تخیر الدشاة. 


اشارة: «لم کتَبّت عَلَْيْنَا الْقتال۲۳4 طلب العرفة بالله من طریق الفكر ورد 
الشبه”” الضلة. وطلب الشاهدة بامجاهدة والکابدق وهذا كله من بسط الحق 
هم؛ فحكم عليهم بالإدلال فأساءوا الأدب بغخللاف الحققين. 

إشارات اللحمال: قال الله تعالى: (إن الله لا يَغْفِرٌ أن يُشرَكَ به)“ دائرة لا 
إله إلا الله تعم کل موحدء ولا تخد ف النارء ولا يظهر سلطافا إلا فيمن ليس له 
خيرٌ غیرها(؟ ولا يشفع فى أصحايا إلا أرحم الرامين خاصة وما سوى الله 
فان شفاعته إنما تكون فيمن عنده مثقال ذرة من خير من غير التوحيد, وغرضنا 
أن نفرد کتابا - إن شاء الله تعالى- فى لا اله إلا الله واهلها خاصةٌ. فجلال لا 
إله إلا الله صعبٌ. فانه یقتعضی أن لا يكون ف السّر اعتماد على غير هذا المعنى 


)١(‏ الآية (۷۷) من سورة ((النساء)). 

(۳۲) نفس الآية السابقة. 

(۳) ف المخطوط (الشبية) بياء تحتية بعد البای والصحيح الثبت. 

(5) الآية (۶۸) من سورة ((النساء)). 

(©) كما ورد ف الحديث الشريف أن رجلا یاتی يوم القيامة ول يفعل خيرا قط سوى أنه 
يشهد أن لا إله إلا الله وأن سيدنا محمدا رسول الله فتوضع فى كفة وتوضع سيئاته فى 
كفة فترجح البطاقة الق ما كلمة الشهادتين على سجلات الذنوب كلها تفضلاً من الله 
ورحة به فيد خل الخدة. 

۹2 


وهذا صعب؛ فیبسطهم هذا الجلال الأعظم فى سریان سر الألوهية بالفعل العام 
فى الموجودات العبودات من الأدان إلى الأعالى» فإذا وقفوا على هذا السریان 
انبسطوا فى الأسباب», وعرفوا منه ما خلقوا له وما خلق هم فافهم. 

اجحمال: رن الله يعفر الذئوب جمیعا6 ۳ والشرك من الذنوب وهو لا 
يغفرء نزل احق فى جاله مباسطة لنا فأشهدنا سريان الألوهية ف العیودات. 
فانبسطوا فى الشرك فقبضهم جلال قوله: (إن الله لا يَغْفِرُ أن شرك“ لما 
ستروه فى نفوسهم وأظهروا نقيض ما هم عليه ستر الله ما كان - منهم من 
المخالفة- عليهم جزاء لسترهم إياه فى قلوهم. وقسمهم ف ذلك على قسمين: 
قسم سترهم عن غيرهم» وقسم سترهم عن نفوسهم. كما سترهم عن عين 
الآلام أن تراهم إذا دخلو(” أن بميتهم فيها إماتة“ فذلك الذى ستروه ف 
قلوهم من توحيده هو الذى ستر القلب الذى هو محل الالام أن تراه أعين 
الآلام؛ وهذه إشارة بديعة يبسط القلوب جماهاء ويورث الإدلال جناها ولطفها. 

إشارة: لا لم يسعروه نم يسترهم فى موطن من المواطن ففضحهم على رژوس 
الأشهاد. 

إشارة: الله هنا معناه الغفارء وإنما جاء بالاسم الجامع لكونه قال ف الآية 
(جميعا». و «الغفار إغا“ ليس له مقام الجمع؛ فقال: «الله». 

إشارات الجلال: قال الله تعالى: (إوَمَا قَدَرُوا الله حى قذره). 


)١(‏ الآية (7©) من سورة ((الزمر)). 
(5) الآية (۱۱) من سورة (رالنساع)). 
(۳) يعنى: إذا دخلوها آی: آصابتهم. 
€3 ف المخطوط (أمانة) بالئون بدل العاء الفو قية والصحیح بالتاء الفو قية کالبت. 
(©) ف المخطوط روإغا)ء والصحيح بدون الواو. 
(5) الآية )٩۱(‏ من سورة (رالأتعام)). 
(VV)‏ 


العرفة تتعلق بأمرين من کل معروف إلا الواحد الأول: الحق» والآخر: اخقیقت 
فاطق من مدارك العقل من جهة الدلیل. والحقيقة من مدارك الکشف 
والشاهدة. ولیس ثم مدرك ثالث البعة؛ وغذا قال حارئة: ((أنا مزمن حقاآی. 
فاتی بالدرك الاول. و کان عنده مؤيدا بالدرك الثان. ولکن سكت عنه. فقال 
له النبى صلی الله عليه و آله وسلم: ررفما حقيقة (عانك؟ ۲۲ يعنى!'' إن كان 
عنده الدرك الثاین. فأجابه بالاستشراف والاطلاع والکشف. فقال له النى 
صلی الله عليه و آله وسلم: ((عرفت فالزم)»» فلا تصح العرفة بالشسیء على 
الکمال الا ماتين الحقيقتين الق والقيقة فاذا آخبر الله تعالی بأنا عاجزون عن 
إدراك حق قدره فکیف لا بحقيقة قدره ولیس القدر هنا إلا العرفة عا یقتضیه 
مقام الألوهية من التعظیم. ونحن قد عجزنا عنه فاحری أن نعجز عن معرفة 
ذاته - جلت وتعالت علوا كببرا- فلما عاين اخققون هذا الاجلال. و قطع‌وا 
بانه لا يقدر قدره. مع ما تقرر عندهم من التعظیم وقدر ما هم فيه بالتقصیر. 
فعرفوا أنه ليس ف وسع احدث أن یقدر قدر القدی وأن”*' ذلك موقوف على 
ضرب من الناسبة الحقيقيةء ولا مناسبةت. فتاهوا فى مقاوز الخحيرة لهذا اجحلال . 
الجمال: جال هذا الجلال قوله تعالی: وما خلقت الجن وا‌انس الا 
ليَعْبْدُونَ6*: فانست قلوب اخققن, وتحققوا أنه ما احاشم الا على ماهم 
كبكو دع ضيه ادرفنم بط هلا ا نام فک بان لون 
قدروا اللة حَق قدره6. 


)١(‏ الحديث سبق تخريجه. 

(5) ف المخطوط (يرى) بدل (يعنى): وأرى أن الصحيح الثبت لصحة المعنى. 

(۳) فى المخطوط (تعجز من) بالتاء الفوقية بدل التون. وبالميم بدل العين, والصحيح 
المغبت. 

(5) ف المخطوط بدون الواوء والصحيح إثباقا. 

رم الاية رم من سورة (رالذاريات)). 

(5) الآية )٩۱(‏ من سورة «رالأتعام)). 


(۸) 


إشارة: إذا أردت أن تعرف حد العرفة التى تطلب منك فى هذه الآية فانظر إلى 
ما خلقه من اجلك وجعل للك“ سلطانا عليه. 

وانظر ما تجد فى نفسك أن تطلب من ذلك المخلوق من أجلك أن يعرفك ذلك 
بعينه"“ وطلب ای منك أن تعرفه(" من غير زيادة ولا نقصان. وأنك لا تطيق 
ذلك لعدم توفيقك. وما أوحى الله تعالى به فى توراته: ((ابن آدم خلقت الأشياء 
من أجلك. وخلقتك من آجلی. فلا قحك ما خلقت من أجلى فيما خلقت مسن 
أجلك)). 

إشارة: إذا اغتاض عليك"*) من خلق من أجلك فلا تذمه فان الذم منك إنما 
يطلب الفاعل لذلك الأمر الذى لم ترضه وما ثم إلا اللهء وليس بأهل للذم فقد 
شهدت على نفسك بالجهل وسوء الادب ومن هذه المباسطة تفرغ. وهذا 
تستعمل افيبة منا عند اجطمال» فان لم يكن عندنا فى وقت هذه الباسطة؛ (وما 
قدروا الله حق قدره» بجلاضا. والا هلكنا. 

تنبيه: إذا اغتاض عليك ما خلق من أجلك فانظر ما طلبت منه وارجع إلى 
نفسك. وانظر ما يناسب ذلك الطلب منك مما يطالبك به ربك فإنك تجده قد 
طلب منك ذلك واعتصيت وأبيت؛ فاغتاض عليك ذلك الأمر الناسب. فإن 
الله تعایی إذا أوقر فى نفسك طلباً ما من خلق من أجلك سواء كان مثلك أو لم 
یکن. فان الله تعالى قد طلب ذلك منك وأنت لم تشعر فان كنت أطعته ف 
ذلك فان ذلك يطيعك. وان كانت الأخرى فذلك کذلك. فاعلم أن الله خلق 


0م 


هذا النوع الانساین من أجل الانسات. وقال تعالى: (وَرَفْعْنَا بَعُْضَهُمْ فوّق بض 


)١(‏ قف المخطوط (وجعلك سلطان. والصحيح ال مثيت. 

(۲) الواو زيادة من عندى خاجة المعنى إليها. 

(۳) قى المخطوط رتعرفوا به)ء والصحيح البت. 

(5) يقال : غاض الماء من باب سار مغاضا أى ذهب ف الأرض» يعنى إذا تعسر عليك 
شى + وصعب عليك أن تناله. 


)۷۹( 


رجات لِحذ بَعْضْهُم بَعْضًا سُخريًا) ۳ فافهم هذه الاشارات ترشد إن شاء 
الله. 

إشارات الحلال: قال الله تعالى: فاقوا الله مَا ١ْتَطَعْتُمْ6‏ ”© ما من آية فى 
كتاب الله ولا كلمة ف الوجود الا وها ثلاثة أوجه: جلال وال وکسال. 
فكماا معرفة ذاهَاء [وعلة وجودهاء وغاية مقامها. وجلاها وجمالهها معرفة 
توجهها] (۳ على من تتوجه عليه بالهيية:؛ والأنسء والقبضء والبسسط 
والخوف, والرجاء؛ لكل صنف شرّب معلومٌ منها. 

واغا عدلنا فى هذا الجزء إلى ذكر جلال آیة*) وجال أخرى ليعرف الطالسب 
الرید صور الناسبة بين المتناسبين» وليس لكلمة مقام رابع؛ ويظهر سرّ ذلك 
الإغية فى معرفة الحق نفسه ويديه وقبضته فاعلم ذلك. 

فافر غ الحققين جلال هذا القول إذ أحاهم على استطاعته. فرمى هم ف بحر 
البعد. وظهر فى عزته؛ فما قدر أحذد من المكلفين أن يفى باستطاعته فى تقواه. 
فأهلكهم جلال هذا السهل المتنع فلما اشتد عليهم الجلال حتى كاد أن 
يهلكهم بسطهم الحق وآنسهم. فأشهدهم «(ْقَوا الله حَقَّ ق ثقاته6 ۲ . 

اجحمال: قال الله تعالى: (اْقَوا الله حو ثة ثقاته» 57 » فنزل فى جمالهم مباسطة حين 
أمرهم بالوفاء بالحق فأيسواء واطمأنوا. فخافوا على أنفسهم من غوائل البسط 


)١(‏ الآية (۳۲) من سورة ((الزرخرف)). 
(۲) الآية (۱) من سورة «رالتغابن)). 
(۳) ما بين العکوفتن من هامش المخطوط. 
(5) ف الخحطوط روآية) بزيادة الواو. والصحیح الثبت. 
(©) هذا اللفظ غير واضح بالاصل. 
(5) الآية (۱۰۲) من سورة ررآل عمران)). 
(۷) الآية (؟ )١١‏ من سورة (رآل عمران)). 
(۸۰) 


فاستعملوا("۲ نفوسهم وآسرارهم ف (راتقوا الله ما استطعتم)). فحفظت علسیهم 

هذه الآية أدب الحضرة. 

إشارة: (راتقوا الم بالل وهو قوله صلى الله عليه و آله وسلم: ((وأعوذة بك 

منك (۲ قال تعالى: ( دق رگك آنت الْعَزيرُ الکرمٌ6 وقال تعالى جده: 

(كذلك يَطْبَعُ الله علی کل قلب مُعَكَبْرٍ جَبّارِ6». 

إشارة: رراتقو! الله)) من كونه ساخطاء بالله من كوته راضیا. إشارة عامية 

كونية: ((اتقوا الله)) المعاقبء بالله المعافى. فمن عرف حقائق الأسماء فقد اعطی 

مفاتيح العلوم. ويكفى هذا القدر. فان الغرض من تفصيل هذه الآيات تسليم 

الدخحل إلى هذا الفن. ومعر فة مأخذه. فاند ماخحذ عزین والله يعصمنا وإياك من 

الدعوی. 

تنبیه: اعلم يا أخى أن القرآن العزیز خاطبدا الحق به على طریقین منه: آيات 

خاطبنا با یقرفنا فیها باحوال غيرنا وما كان منهم وال أين كان مب‌دونا: وال 

أين غايتناء وهو الطریق الواحد. 

ومنه آیات خاطبنا ما لنخاطبه بماء وهی على قسمين: خاطبنا بآیات لنخاطبه ها 

مخاطبة فعليّة مغل قوله عز وجل: ‏ وَأقيمُوا الصّلآةَ و آئوا الركاة)”؛ (وأتموا 

الْحَجّ وَالْعُمْرَة لله). وغير ذلك. ومخاطبة لفظية مثل قوله: (اهدئ سا 

الصّراط الستقیم۲6. ربا آمَنَا فاغفر )€ . رتا ل توّاخذنا إن نسينا أو 

(9) ف المخطوط (فاستمعلوا) ولعلها كالمثبت . 

(۲) الحديث أخرجه مسلم فى صحيحه ف (رکتاب الصلاة)) ف باب ((ما يقال ف الر کو ع 
واللجرد). 

(۳) الآية (5 ۶) من سورة ((الدخان)). 

(5) الآية ره ۳) من سورة ((غافر)). 

ره) الآية (۱۱۰) من سورة (رالبقرة)). 

(5) الاية (۱۹) من سورة ((البقرة)). 

(۷) الاية (5) من سورة (رالفاتحة)). 


ره الآية )١ ٠ ٩(‏ من سورة ((المؤمنون)). 
)۸۱^( 


أخطاتا)' واشباه ذلك ولیس القرآن يحتوى على غير هذا. وینبغی لك أن 
تنتبه للتفرقة فى کلام الله تعالى إذا قرأته مشل قوله: 2وَإِذَا لقو الذین آمَئوا قالوا 
م۳۱ وقف هنا وبين قوله: (آمنا)» وقف ثم قل: ودا ترا إلى شیّاطینهم 
قالو !۳۱ وقف تم قل: إلا مَعَكْمْ إِنَمَا حن متتهر نون وقف ثم قل: «الله 
یستهز ئ هم فإنك إذا قرأته على هذا الحد عوفت آسراره. وميزت مواقع 
احنطاب. وحکایات الأحوال والأقوال والاعمال. وتناسب الأشیاء. فعلم ذلك 
وقد تبین القصود فلنقبض العنان والله ینفعنا وإياكم بالعلم ویجعلنا من أهله. 
تم الکتاب والحمد لله رب العالین» وصلی الله على سیدنا محمد خاتم النبیین. قال 
الشيخ - رضى الله تعالى عنه - أنشأته بمديئة ((الموصل)) ف يوم والله أعلم 
(كتاب الألفاظ ما فسره الشيخ الإمام احقق الأكمل الراسخ حى الدين أن 
عبد الله محمد بن محمد بن على بن محمد بن العربى الطائى الحاتمى الأندلسى - 
رضى الله عنه- وصلى الله على سيدنا محمد وصحبه و آله وسلم ). 


قام بالتحقيق 


للأعاثك الشرعية والتحقيق واتصحیح والمراجعة وتجهيزات الطباعة 
)٩(‏ عطفة الجزار = أمام یاب جامعة الازهر التلفى 
خلف المسجد الأزهر الشريف 
ت: ۱ داي = ۲۲۱ ۵ 64 ۱۰ ۰ 


(۱) الاية (۲۸) من سورة ((البقرة)). 

(۲) الاية (۶ ۱) من سورة ررالبقرق)). 

(۳) الاية ٤(‏ ۱) من سورة ((البقرة)). 

(5) الاية )١ ٤(‏ من سورة ررالبقرق)). 

ره هکذا انتهی المخطوط بذه الکلمات الق تشر إلى أنه من جملة «الکلمات التى تداو لتها 
الصوفية))› وأرى أنه تصحف على الناسخ = وان كان من كلام سيدى کی الدين- 
فأدخل ضمن منطو ط ((الكلمات الق تداولتها الصوفية)). وأوردت هذه الفاقة لأمانة 
التقل. والحمد لّه» وصلی الله على نبیه و آله و صحبه. 

(^Y) 


ان م زف ۱ ي > 


الإمامان 
الملامتية 
القبض 
الهيبة 
الجلال 
جمع الجمع 
البقاء 


Ay 
¥ 


As) 


۱ 2 ا ډه 3 ۰ 4 
ٌ3 


3 3 5 4۱ |8 او اد او اج 3 ات 2 

۱9/1 ٩۱ 1 آ‎ 314133 3 31 

1 ١11 5315503331 
8 

r‏ | © | © |( | هفو 

۵ اب اه اب اي ام ایب ایب ای إل« إل إل إل ای ان اه ان 


a > oٌُ‏ 3 ج ف > 0 3 ج r‏ > 0 1 ی 
> < 2 < < > > > > > ود ی ی ص صر 


۱ 1 لل 

سب 2 ۳۸ 4 1 8 5 ۲ 05 3 

2 3 4 3 o j ۰ 3 3 رد زم‎ 4 
© a a û û زب‎ 0 û 

> < < < ک > و > > > و و ۳ ور 


27 
[ | ۸ 3 - |3 او ای اعد |3 اجه | - 
: ۱ ۱ ا ها 
3 


: عي حي حي عي 
a a Q 0 a‏ 


رياضة ۱ 


)۸۰( 


3 
3 


الذهاب 
الزاجر 
احق 
المشاهدة 
الطوا 
البواده 


° 
۵ 

۵ 

۱ 5۵ 
۹ه 
8۲ 
o‏ 
م 
> م 
er‏ 


3 
© 


3 يه و« ج زد 3 سي > 3 
3 3 يه حح سي ج س ۳ 8 > 1 
و عي و 2- سم r r‏ ی ی ان 2« 


> |< |< | < |> |< |< امو او او او 1 
û ۵۱ 4۵۱ © | © | 4 | © | © | ۵‏ 4۱ © 0 


عت - د -- ۳۳ 56 55 5 ۳ 
5 اد لد اه 33 3 اد لد اج 3 لد او جح 5 


2 > < 
Q û 0 


(^7) 


مر ده 
التداین 


مت 
5۷ 


جم | ح 
0 0 


65 
هه 
۵۵ 
وه 
5ه 
5ه 
5ه 
5م 


| | 3| 3| 3| 4 3 


لضب 
ا س 

الأنانية 

الهوية 

الانية 

الإغهية 

الأولية 

اد 

الظلمة 

اللب 

العموم 


< 
كن 


۵ ۸ 
هه‎ 
68 
4ه‎ 
و5‎ 
5٠ 
١ 
“<١ 
55 
“1 
۱ 


یت > 0 3 > o‏ ج vr 1 Q‏ > ۰ 8 ج 
< < < < < 7 > > ج ج 7 ی ی د ی 
س سي ی ج ج س r‏ س سح ی ج r‏ عي ي 


ی انیت اس 5 _ او اج |= | | اه اف | |+ 
3 3 3 ۱3 اد ا اد ٩ ٩‏ اد او اج 1713 
۱ 3 1 ر 1 3 د ۳ 2 3 3 ۱ ۱ 
مو | و | و ا و | و او او | جر | و | و | و او او | و | و | و 
4 ص هي 3 ۰ < Ù”‏ ها 3 ۰ 4 س7 اه ۰ 
0 2 < < 4 م > > << > ور ص 7 ص و 
حي ي ج حح سې ج -_ ج ب حح ي اص ج _و 


2 | «< | ¢ 1 
Fi سا | بيت‎ Fr 


(۸۸) 


الإشارة 
عام الأمر 
العارف 
اللاك 


والمعرفة 


نک 
۲ 
۳“ 
۳ 
۳ 


0 0 0 ليا یب ډډ نبا 
صر | سس | سس | سس | FÎ‏ - و 


650 
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